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الحمد لله رب العالمين : والصلاة والسلام على سيدنا Ley‏ محمد » 
وعلى آله وأسصحابه أجمعين . 

وبعد : Tzus bu‏ أن نقدم بين آیدی الام AN‏ هذا 
UNI‏ الحليل العظيم : الذى هو مر طیب ميارك » هو د العلماء الکبار والسلف 
AY!‏ - متعنا اللہ تعالى بعلومهم الخزيرة » و كتبهم العظيمة . 

اجتمم ی تأليفه آعیان العلاء الفسرین : وافقهاء احدئین . 

مثل : الشیخ العلامة ا حدث ظفر آحمد Gl‏ رحمه الله تعالى ؛ 
GA‏ سنة ۱۳۹۶ ه . 

والشيخ البارع الفسر العلامة » محمد إدريس الکاندهلوی رحمه الله تعالى 
Sal‏ سنه ۱۳۹6۶ ه . 

والشیخ الفقیه العلامة المفتی ۰ محمد شفيع رحمه الله تعالى GAL‏ 
u‏ ۱۳۹۲ شه . ۱ 

لشي العلام call‏ جمیل أحمد التهانوى ‏ أطال الله بقاءہ ؛ تحت [شراف 

م الأمة الشيخ » أشرف على التهانوی - قدس اللہ روحه وعنايته البالغة . 

en‏ إذ نقدم إلى القراء الكرام » هذا الكتاب العظیم ء > لمحزونون جداً 

فر اق Gully‏ ا ترم العلامة الفضال ‏ الداعی الکبیر » انجاهد نی سبیل الله ء 





or 1‏ اي 1 ۱ ي. 
ر احمد مواسس إدارة القر آن - تخمده الله Slow‏ ر A‏ ۲ و A!‏ 


الشيخ نو 
اك ° po‏ & ® > ۱ 
فسيح جنانه ‏ وقد توق رحمه الله تعالى + قبيل المراع من طبع هذا الکتاب 


الارك . 
وكان رحمه اللہ بعد الفراغ من طبع الكتاب العظيم « اعلاء السئن » 
فى غاية رغبة واشتياق e‏ إلى تقديم هذا التأليف النادر » فى حلة قشيبة ناضرة 
بين أيدى العلماء و الافاضل ٠‏ فى العالم الاسلای . 
فعين علماء أجلاء : على تصحبح الكتاب وترقيمه ونهذیبه . وى آخر 
جياته شرع فى تصفيفه وطباعته . وكان رحمه الله SLT‏ يود أن ينبيه 
فى أسرع وقت مکن ؛ ولذا ثم طبع هذا الكتاب فى بضعة شهور . مع 
عور الادوات الطباعية الحديثية . ومشاكل التصحيح . 
ولكن الله سبحانه و تعالى قدر له أن cy,‏ الثواب قبل الکتاب . 
فانتقل إلى جوار رحمة ربه قبل إبرازه » فتقبل الله منه جهوده وجعله من 
ذاخر حسناتة : وجزاه عن العلم وأهله سین ما جز ی به عاده “bal‏ . 
وآما التعريف بالكتاب . فقد أغنانا۔عنه ء التقدمة التى آفاد با خالنا 
المعظم ۰ العلامة الفضال الشيخ محمد تی العهانى سفظه اللہ ورعاه ونع به 
العباد والبلاد . ظ 
وی الأخير نسأل الله سبحانه وتعالى . أن یتقبل منا هذه الحدمة المار كة 
Ye‏ من الباقيات الصلحت : لوالدنا المرحوم الغفور . ویوفقنا للحدمة العل 
والدين . Ladle‏ لوجهه الكريم ٠‏ وصلى الله تعالى على خير خاقه : وصفوة 
رسله ؛ وعلى آله وآحابه وبارك dey‏ تسلها كثيراً Tas‏ 


۹ شوال المكرم شنة ۱6۰۷« ۱ ابناء الشيخ لور أحمند 


فدس .الله روحه 6 ورد اضر حه 


ترجمة الو لف تم العلامة ا حقق za‏ ا حدث set‏ 
عبد الماح أبو غده الحلى حفظه الله تعالى 


هو العلامة al‏ » البحاثة المدقق . اللت الحجة . الفسر ا لحدث 
A‏ الاصول البارع N‏ الورخ الادیب الورع از ya! Jal‏ یی 
البصير . ظفر أحمد بن لطيف O‏ فى ۱۳ من ربيع الأول 
فى البلاد الهندية ‏ وتوفيت أمه وهو ابن ثلاث سنين : فربته جدته أحسن 
تربية . وكانت إمرأة حاجة صالحة . فتلقن منها صلاحها وتقواها . ولا تم 
له من العمر جمس سنوات شرع یق قراءة القران الکر يم عند کار حفظته 
و مو لا نا ند بر احمد . و هر أخو جدته . ولا أتم النابعة شرع یق قراء2 الكتب 
ia Y‏ و المار dw‏ و کتس — الحساب وا | x. ۳ >| ALE . gels‏ الیل مو LY‏ 
محمد دس و هو و الد کے ele‏ با کستان الان )1( مو UY‏ العلام4 الشیخ 
محمد شفيع الدبو بندی » المغتى الاعظم ف با کستان ومئسس دار العلوم الإسلامية 

€ انتقل من دیوبند إلى تمانه بهون : إلى مجلس خاله ( >[ الامة ) 
مو Las UY‏ آثر ف pl Sl Je‏ ى قدس الله سم ۵ : و شرع ف قراء2 الکتب 
العر ديه ی الص ف والنحو والآأدب غ؛ Ale‏ العلامہے rat‏ مو لا نا مل 
عبد الله ٠ AST‏ وم من خاله (حکم الأمة ) شيئاً من de‏ التجويد : 
Li,‏ من التلخيصات العشر له يديه بای وقرأ عند 





de JUAS A‏ 6 پان di am‏ وس ال 


سنه ۱۳۹۲ ھ. 





(>) 

نم لما اشتغل خاله ر حكيم الأمة ) نى تألیف کتابه العظيم « بیان القر أن » 
بالأردية > ذهب به إلى کانبور » وأدخله فى للدرسة المماة ( جامع العلوم ) > 
الى كان الشيخ ‏ ( حكم الأمة) قد أسسها حين إقامته فى کانبور : 
و فقس تلو وه وتعليمه إلى أرشد تلامذته » مولانا محمد إححاق البر دوای 
ومولانا محمد رشید الکانبوری . فقرأ عندهاكتب الحديث المقررة MS‏ 
البلاد . وهی : حیح البخارى : وصحيح مس > وسئن Gl‏ داوّد . وستن 
النسائی » وسنن التر مذی » وسئن ابن ماجه . ومشکوة الصابیح 6 مع ما يعزز 
در استها من کتب الصطلح وعلوم الحديث. کا قرأ عندها کتب الفقه و التفسير 
والأدب القررة بکاملها » وشيئاً من العلوم العقلية . 

ولا فاز بسند العلوم الشرعية والعقلية ۰ متمیزا عواهبه وجده على 
سواء من الطلبة الناببين . انتقل إلى سهارنفور » وجلس فى مدرسه 
) مظاهر العلو م -) . وحضر دروس الحديث الشر یف عند العا رف بالله 
الامام احدث الفقیه مولانا خلیل أحمد السهار نفوری . موالف « بذل ا جھود 
ف شرح سنن ألى داود » . 

وبعد مدة من ملازمته لهذا العارف المحدث الإمام . آحازه بالحديث 
و علومه و بسار العلو م النقلية y‏ العقلیة ۱ وفاز بسند امام والفراغ من الدراسة 
العلیا فى سنة ۱۳۲۸ فکانت سنه حينئذ ابن ۱۸ سنة : وهی سن صغيرة لا 
برتی فيها إلى ذروة هذه الرتبة الا الافذاذ النابغون . وقد حضر ای هذه الدة 
Las‏ بعض کتب النطق و افندسة والرياضى العالية . عند مدرسپا یق yall‏ سة 
ca, Sill‏ ومنهم مولانا عبد اللطیف ناظم الدرسة و مولانا عبد القادر البنجای . 

ونظراً لزید تفوقه وبالغ ذكائه ونبوغه عين مدرساً ی الدرسة الذ کورة 
فدرض فيا زهاء سبع سنين : عل الفقه والأصول والمنطق و الفلسفة sé y‏ ها 
تم انتقل منها إلى مدرسة ( مداد العلوم ) ف نهانه ببون . واشتغل بتدریس 
کتب السنة القررة هناك . وهی الکتب السبعة الى سبق ذ کرها . و بندر يس 
الفقه و التفسیر ۰ فأفاد و أجاد . و حراج عل 4 جموع من العلاء الافذاذ ٠‏ 


E 
. ى تلك الربوع » وآناروا مسالك الشريعة للناس‎ pall نشروا‎ 
» ثم فوض إليه مولانا ر حکیم الأمة ) تألیف کتاب « اعلاء السنن‎ 

مع الإفتاء و التدریس . فقام IS‏ ذلك خير قیام ۰ وبتی فى تألیف ر إعلاء الستن) 
نحو عشرین‌سنة . فالفه نی ۱۸ جزءاً بل مجلداً » وألف له مقدمتین فی جزئین 
أيضأ . فتم هذا الکتاب العجاب فى عشرین جزءاً » وأضاف لها کتاباً آخر 
سعاه : oleh‏ الوطن عن الا زدراه یمام آلزمن ؛ ترجم فيه التراجم م الواسعة 

الحيدة el PL‏ حنيفة وتلامذنه وتلامذ نهم وهكذا . مقتصرأ فيه de‏ 
الفمهاء sal‏ مہم . وطبع الحزء الأول من هذا الكتاب فی كراتشى 
سبه ۱۳۸۷ a‏ (۲) . 


ثم أمر ہ مولانا ( حكم الأمة ) بتألیف « دلائل القرآن على مسائل النعمان ٠‏ 
على منوال « أحكام القرآن » لممصاص » وقد ألف منه مجلدين كبيرين Lil‏ 
بسورة النساء : وهو كتاب poe‏ أن يقال فيه بلسان الفقهاء والعلاء « النظر 

وألف كتباً عديدة بالأردية حين إقامته نی تہانه بہون . منها 
an‏ ۰ و و شق الغبن عن حق رفع اليدين ؛ 
و« رحمة القدوس لى رجمة بہجة النفو س ١‏ و« فاحة الكلام نی القراءة خلف 
الامام » : حقق فيه أنه Y‏ بجحب al sel al‏ الإمام فی الصلو ات كلها . 
وخاصة الحھریة o‏ . أما ی السرية فتجوز كا هى روازۃ عن الامام Gl‏ حنيفة 
Las‏ . وقلت للشيخ حفظه الله تعالى أثناء زیارتی له - وقد ذکر لی ذلك _ : 
وهو قول الإمام محمد Lal‏ . فقال : نعم وان رده الكمال بن ایام . وله 
و کشف الدجی عن وجه الربا » بالعربية . مطبوع وحده وق ضمن 
» « الفتاوی الإمدادية » الى كان بحيب بها عن ll‏ المستفتين الى كانت ترد 





pw YE ما الآن ن فقد تشرفت ت ادارة القرآن کراتشی » بطبعه‎ cv) 
. !مد الشكر‎ ad 6 الممتازة‎ du yall على اخر وف‎ 6 el مقلمانها‎ 


ce 


۷ کات ما يتعلق بالفقه وغیرہ Cin‏ 
ضخام ۰ و حکام 3 ئل الحلال 


و ارام » . ۱ 
ان ادرت شیو کی chr‏ رل ما 
و الو be‏ والتذكير زهاء سنتين » ثم رجم إلى تہانه بهو وتابع فى تأليف 
٠‏ دلا ئل القر آن » مع ۱ فتاء ولتفقه الناس 


ثم رحل إلى دا که فى شرى با کستان قبل وجرد 5 . وعين عامعتہا 
Suis Le‏ والممه والاصول JA e E.‏ المدر سان بالمدر سه Ji!‏ ی 
دا که : وبی کذلك مانی سنین . و أسس هناك ر الحامعة القرآنية العربية ) . 
وهی الآن أخسن مدرسة علیا فى شرق با کستان . لتعلم علوم TA‏ والحديث 
والفقه وغیر ها . 





ثم انتقل إلى غربی با کستان فى اشر ف آباد - تندو الله يار التابغة محیدر آباد - 
الہند 4 ی دار العلوم الا سلامية 6 صدر المدر سين صم ۰ بدر س sd!‏ الشر بف 
ويقوم بالافتاء لاسائلین والمستفتين ؛ وينفع بحاله ومقاله y‏ صالح ¿JLEl‏ 
al‏ و الستفدن ۱ 


و كان مع ضعفه ومرضه ملترماً بالاذ کار والنوافل . بشهد جمیع الصلوات 
ی السجد ويتحمل لاجل ذلاث عناء كبيراً > و كان لسانه فى آواخر عره رطا 
بذ کر الله ی أكثر الاوقات » وق شهر dio Ole)‏ ۱۳۹۶ هم قد منعه الاطاء 
عن الصیام لامراضه التواردة » ولکنه ۸ برض بذلك . وقال : و إن Lie‏ 
رضی الله عنه لم يترك الصیام وهو ى التسعين من عمره : و کان یلق م من الصو a‏ 
اشدة وعناء » حى كان يجلس فى مر كن من الاء ٠‏ ولا برضی بالافتداء فکیف 
رضی بالفدية ؟ » وهكذا عاش رحمه الله : حتی توفاه الله تسا ی ی ذى er‏ 
من سنة ۱۳۹ ¿a‏ أسكنه الله تعالى نی جوا 


ر رحمته ورصاه 5 اس 
۱ + و اسر 
ابنه تار ےآ لو فاته بقو له : 


« إنه لی روح ور بحان وجنة نعيم ) . 


ls‏ مه بقلم SLY‏ العاامة البار ع 
الشیخ محمد تى Glall‏ حفظه الله Sb‏ 


بے ام 


امد اله رب العالمين ٠‏ و الصلاة و ااسلام عل سیدنا DES‏ عم pe‏ 
اأنبيين . وعل آله وأحابه أجمعين . وعلى کل من تبعهم باحدان إلى يوم 


الدین . وبعد : 


فان القرآن الکریم کتاب الله تعالى الذى امتاز فيا بين اکتب السماورے 
اه ds‏ الكتب » كما أن رسول الله صلی الله ate‏ وسلم هو ¿LY ES‏ : 
وبأنه الکتاب الوحید الذى ضمن اللہ سبحانه ببقاءه محفوظأ إلى قيام الساعة ¢ 
Y‏ تتغير منه كلمة ؛ ولا حرم منه حرف . وانه الكتاب الفريد qe Gall‏ 
إلى قيام الناعة Tas‏ طرياً بنظمه ومعناه . وهديه ومغزاه .لا تنقفی 
عجائه . ولا تنفد غرائبه : لا نستنکر على تطورات الأسالیب عبارانسه . 
ولا تلل على مر الدهور معانیه . كلا آمعنت فيه النظر بعين الاعتبار 
و الاستر شاد فزت .نه UL,‏ جديدة . وهدابة مفيدة - «کتاب ELA‏ 


آياته ثم فصلت من لدن حکم علم ۷ . 





| ٦ 
أن تكون أمة محمد صلی الله عاي و سم‎ Shay ولقد شاء الله سبحانه‎ 
le و‎ 5 é . ۱ = 7 : | سا‎ 
9 7 7 فاختار ھن ۶ بی‎ A هی الخاطبة بهذا التنزيل‎ 
۱ 3 قاموا خدمة القرآن الكريم من کل جهة وناحية خدم* يدانم‎ 
أحد من قاموا مخدمة كتاب ۰ فشغلوا أعمار هم به تلاوة وقراءة » وتجويدا‎ 
3 Velde 3 ادا‎ cel. Tht .- ۲ مه‎ 
و ترتسلا ,6 وشر حا وتفسیر | > واستنباطا و اج ادا ز ودعوه و مت سس‎ 
Sst! هذه‎ | Nas ال ۔‎ ۱ ۱ 
هله‎ sa لا عکن لاحد الیوم - مها بلغ من العلم و ابر 5 عکان - أن‎ 
5 قراءة وفها‎ Unas فصلا أن‎ « late 
ألفها علماء هذه الامة خدمة‎ Sl إن المكتبة الإسلامية غنبة بالتفاسير‎ 
: هذا الکتاب ا حید 1 فنهم من جمع فى تفسیره سائر فنون التفسیر على صعيد و احد‎ 
> ومنهم من اقتصر على ناحية من النواحى » فاعتى بعضهم تفسبر الکلات‎ 
و شرح الغريب ؛ وبيان وجوه الإعراب » وقام بعضهم بحشد الروايات والاثار‎ 
الواردة فى التفسير » وصرف بعضهم مته نحو المباحث الكلامية المنثبقة‎ 
- من القر آن الكريم > ونصب بعضهم نفسه لإيضاح وجوه البلاغة والإعجاز‎ 
. إلى غير ذلك من النواحى التفسيرية المعروفة‎ 
۱ م وأعلاها قدراً 3 وأعظمها شع 7 استنباط‎ dd ومن أجل هذه النواحى هر‎ 
الكريم » فان الأحكام الشرعية هی رسالة‎ TAL الأحكام الشرعية من‎ 
تنير السبيل للإنسان فى حياته اليقظة 6 وتأخذ بيده إلى‎ e القرآن العملية‎ 
. ف الورطات الى تعرضه نی يومه ولیلشه‎ ntl 
وٴلفات المعروفة نى هذا الموضوع کتاب « أحكام القرآن » للإمام‎ pail ومن‎ 
کتاب‎ Jf الشافعی رحمه الله تعالى > بل ذ کر صاحب کشف الظئو ن أنه‎ 
J glk والكتاب المطبوع‎ e UA] صنف 2 أحكام القرآن . ولکنه 2 يصل‎ 
قد جمع فيه‎ ۰ Saad باسم « أحكام القرآن للشافعى » نما هو من تأليف الإمام‎ 








۸ 
۰ - أحكام القر oT‏ ¢ ات ا 4 
المتوف سنة ۵۹۷ ه. 
ہے ا ان A‏ . | 
بان || cpa gl‏ ای الوق A WO‏ ۱ 
y y‏ ال كليل فی blind‏ التتزيل ء للعلامة جلال الدین السیوطی 
الشافعی رحمه ساس „A A\\‏ 
6 د التفسيرات الأحمدية » للشيخ آحمد ابلونفوری المندى ¿EA‏ 
المعروف نل چون يعد الله ۰ 
۵ - نيل ا مرام من تفسير یات الأحكام ؛ شيخ اليد عمد صديق مان 
gall‏ جي البخاری ر dam‏ ألله. . 
دوعن آرم لف ف هذا وس کاب ه روا ابا شی 
A AA‏ 
ما الداعية الكبير sale‏ مل وی الله 
بدا الأ آن os‏ دك الكتاب ad AR bat‏ من القرآن EN‏ 
de‏ واستقصاء » کا أن Gb‏ «اعلاء السان 6 اللبی ألقه مولانا الشيخ 
ظفر احمد ll‏ رحمه الله بارشاد شيخه LA‏ رنحمه الله › UN abr‏ 





4 
الحنفية هن السنة ؛ ولذلك اقترح فى آول الامر أن یکون اسم الکتاب 
١‏ دلا ثل القرآن على مدهب النعان » ثم بدأ له أن لا بقتصر على ذكر EN‏ 
فحسب : بل یذ کر كل ما يستنبط هن آیات القرآن الكريم من فقه وأصول . 
وأدث وخلق . وهداية وإرشاد . مع العناية ا لحاصة بالسائل الى حدثت ف 
العصور الآخيرة : ولا بوجد فی كتب المتقدمين مباحث وافية فى A‏ 
وهنالك غير اسم الکتاب إلى ۱ أحكاء القرآن » . 

و كان الشيخ رحمه الله بود أن يلف هذا الكتاب بنفسه . ولكنه كان 
ق عره jel‏ مز دهم الاشغال مع انتفاص القوی واعتر اء الاسقام . وكان 
قد فوض تأليف ١‏ إعلاء السئن » إلى ابن آخته العلامة ا حقق الكبير الشيخ 
ظفر أحمد Shel‏ رحمه الله . فقام بهذا العمل الحليل بأحسن وجه وأتم صورة . 
ولكنه JL‏ هذه المرة إلى خارج البلاد . ثم كان الشيخ التهانوى رحمه الله 
۱ بريد أن يتم تألیف ) احکام ار آن اق آسر ع وقت ممکن ۱ فاختار رحمه الله 
أن يفوض هذا العمل إلى أربعة من أصحابه : 

. رحمه الله تعال‎ Sell العلامة ا حقق الكبير الشيخ ظفر أحمد‎ - ١ 


۲ - حضرة والدى العلامة الفقيه مولا نا الشيخ الفتی محمد شفيع 


. Ji الله‎ Lam, 


Y‏ العلامة ا حدث الفاضل مولا نا الشيخ محمد [دریس الکاندلوی 
رحمه الله تعاس یل yp‏ صاح التعلیق الصبیح ( . 

٤‏ ۔ العلامة الثبت مولا نا الشيخ call‏ جميل أحمد التہانوی » حفظه 
اللہ تعا لی . ففرق أحزاب القرآن الکریم إلى هولا ء الاربعة » فقام کل واحد 
بتالیف ما فوض a]‏ من هذا الكتاب » ورعا pales‏ الشيخ رحمه الله تعالى ٠‏ 
ال مقره بقرية « تہانه بهون » لیتمکن من النظر نی ما تم تأليفه ؛ ويتمكنوا 


وکان الشیخ رحمه الله تعالى شدید e‏ بہذا العمل البارك الذی 
یقوم به kel‏ فینظر ی ما کتبوه ؛ ویرشدهم رود > ويشير 
عابم بالإصلاح والعدبل » وفوق کل ذلك أنه جمل هذا اجب AE‏ 
وندیم فکره 1 y‏ بزال Sa‏ فیا e‏ الكتاب آکثر نفا وأعظم فانده 3 
Us,‏ وفع بقلبه استنباط Gas‏ من أية آبة من القرآن لکرم = وفك ایا ء 
وأتوا ھا بشواهد وتفریعات . 

وقد حدثنی شیخی ال مام الداعية الکبیر الشیخ الد کتور محمد عبد ای 
رحمه الله تعالى ‏ وهو من أجل eläls‏ حكيم الأمة الشیخ التبانوی رحمەاللہ - 
مضطجع على سريره + مغمض عينيه » فإذا هو يفتحها he,‏ نظره إلى غرفته » 
ثم يمول : « آین الشيخ SA‏ محمد شفيع ؟ » - و کان الشيخ المفى محمد شغي 
E)‏ اللہ مشتغلا بتاليف حصته من أجكام القرآن فی غرفة آخری - فيدعوه 
أصعابه » فيقول له الشيخ رحمه الله : « ظهر لى آنفاً أن الآبة الفلانية تستفبط 
مها السثلة الفلانية » ۰ فيكتب الشيخ المفتى محمد شفيع رحمه الله فى مذكرته 
ما وا اه الشیخ 7 ويرجع إلى Le,‏ ۱ 


وبهذا تستطیع أن تعرف مدی عنايته بهذا الکتاب - أنه جعله قرین ach‏ 
ونصب تفكره ‏ حتى فى فراش مرضه الذى تونی . رحمه الله تعالى وطیب ثراه . 


وهکذا ألف مولا نا الشيخ ظفر أحمد Sell‏ رحمه الله تفسير الحزب الأول 
من yl‏ سورة البقرة إلى آخحر سورة النساء . و موی 


۱۱ 


وألف مولانا Gall‏ جمیل آحمد الهانوی حفظه الله من أول سورة ' 
يونس إلى آخر سورة الحجرات . 

وألف مولا نا الشیخ A‏ محمد شفیع رحمه الله تعالى من Ja‏ سور ه 
الشعراء إلى آخر سورة ا حجرات . 

وألف مولا نا الشيخ محمد إدريس للكاندهلوى رحمه الله من ول سورة ق 

eli‏ الأخيران من Ya‏ الأربعة ما فوض إلیہما ۰ ولم يتمكن الاولان 
من | کال حصتیہم : فألفا منہما نصفاً » وب النصف الآخر لا زدحام أشغالهم e‏ 
وطول حصتهم 3 ولا ell uf‏ بناء با تان من حوادت اضطر من أجلها 
کثر من المسلمين أن مہاجر وا إلى با ILS‏ 1 و کان الشخان من جملمهم 3 

‘hm Y‏ سورة بى إسرائيل إلى آخر سورة الفرقان 


یقت ad a‏ من هذا الکتاب یق صورة مسودات مخطوطة مدة 
فى انتظار أن بقوم أحد با كال الحصة الباقية . حى لا مضی 


سنین : ودلاث ظ 
على ذلك سنون : ول يتمكن أحد من سد هذا الفراغ خاف مولا نا الٹیخ 
de zus‏ التبانوى و کان مدير النشر لحك الآأمة الشيخ التہانوی رحمه الم - 
عل المسودات ill‏ من الضياع : فنشر الحصة IN‏ : والالشه : 
والرابعة . ولم يكن غرضہ إلا أن تبرز هذه السودات فى حيز الطبع ۰ ثلاتضیعها 
الأيام . وتبنی عفرظة عند أهل الذوق من العلاء » ولذاك طبعها على عوز 


من الوسائل الكافية طبعاً حجرياً خط ردئ على ورق بسيط . وآما ا حصة الثانية : 


۱ 

Pr‏ من تأليف مولا نا الشیخ Jer ¿al‏ أحمد التہانوی حفظه الله » فکانت 
سودته بالية جد ء تحتاج إلى تبيض ء dy‏ يجد الشیخ من يبيضها + فلم یتمکن 
من طبعها . 

وان هذه الأجزاء الطبوعة التى قام بطبعها الشيخ شبير على الہانوی 
ر حمه الله قد آدت _ عل رداءة طبعها وكثرة أخطائها ‏ دورا هاماً فى الحفاظ 
على هذا الكنز الثين : ولو لا أن الشیخ رحمه الله طبعها فى ذلك الوقت ٠‏ لحرمنا 
الیوم من هذا الذخر القیم الذی كان من آعز آمانی حم الأمة الشيخ أشرف على 
التهانوى رحمه الله . 

وبفضل هذه الطباعة وصل الکتاب إلى oul‏ العلاء الذين یقدرون العلم 
قدره » ويفضلون ا بر على ا خبر » وينظرون إلى نفائس الاب أكثر ما ينظرون 
إلى جال القشر وروعة الغلاف . فبدأوا يستفيدون به 6 ويحرصون على 
اقتنائه : حى نفدت نسخه المطبوعة » ولم بزل الطلب يتزايد ».و کم طلب 
مى غير واحد من العلاء ی شتی البلاد الإسلامية أن أيسر لم الحصول على 
نسخة واحدة من هذا الکتاب » وبذلوا لذلك ما شاء البائع من e‏ واکنی 
لم أستطم تلبية طلبهم لنفاد نسخه حى عند زاشره . 


فسث الحاجة إلى dole]‏ طبعه » و كان Jal‏ العلم رون أن يطبع هذه الرة 
طبع الحروف على ما یلائم المذاق العاصر نى نشر HS‏ ولكن الطباعة 
امرب فى باکستان صعبة جداً » لعوز الحروف العربية ومنسقیها » وقلة 
المصححين » وغلاء مراحل الطباعة ؛ وفوق کل ذلك لفقدان من سهر 
¿LEY‏ هذه الهمة Es‏ بجعلھا نصب عينيه ء وغاية سعيه وجهده . 

فأقام الله سبحانه وتعالى لذاك آستاذنا الرحوم مولا نا الشيخ نور آحمد - 
رحمه اللہ تسا لی - مؤسس إدارة القرآن والعلوم الاسلامية ‏ الذى يعرف فى 


۱۳ 
آقرانه بعلو همته » وقوة نشاطه ؛ فأهمه اللہ سبحانه وتعالى ی أواخر عره 
آن یقوم بابراز تلادنا العلمی الثين » واخراج الکتب النادرة فى حلل قشيبة من 
الطباعة . فهو الذى قام بنشر کتاب « اعلاء الستن  »‏ ذلك الکتاب الفخم 
الضخم ( ف عشرین جزءا ) Gill‏ كان نشرة الکتب فى با کستان بقشعرون 
لادارة طبعه من أجل الشا کل المذكورة » فوقف على إخراج هذا الکتاب ليله 
ونهاره » وأكب على تذلیل صعابه باح مساء : واجتهد فى هذا السبیل بضعة 
سنين لا یعرف مللا ولا کللا » حى استطاع بتوفیق اللہ سبحانه أن GL‏ بہذا 

. العم وطالبيه‎ gt العظيم تحفة رائعة‎ UN 
كالمصنف‎ .. GAM رحمه الله توجه إلى طباعة الکتب النادرة‎ ail ثم‎ 
شيبة » و کتاب الاصل للإمام محمد : وشرح ا حموی على الأشباه‎ al لاس‎ 
. و النظاثر » و کتاب الاثار : والحامع الصغیر للامام محمد رحمه الله تعالى‎ 
طباعة هذا الکتاب المغيد‎ G وی آخر حبانه شرع بتوفیق الله سبحانه‎ 
وا يؤسفنا جميعاً أنه ۸ بقدر‎ : OY أحكام القرآن » الذی هو بين آیدیکم‎ « 
sy له أن بری هذا الكتاب مطبوعاً بهذا الشکل : ولا قدر لهذا الکتاب أن‎ 
طباعته‎ ple] النور » قبل وفاته . فانتقل إلى جوار رحمة الله حين بيت دون‎ « 
بضعة ملازم فقط . رحمه الله تعای رحمة واسعة . وجزاه عن جميع‎ 


اللا 


اسلمن حر | 


ولقد يسرنى أن Sel‏ الموفقين ‏ الذین هم بدورهم علاء — pe‏ 
oy!‏ : ویواصلون مسيره فی سبيل نشر الکتب العلمية القيمة ٠‏ وال بر جع 
الفضل ای راز هذا الکتاب الیوم فى هذه الصورة الى تقر بها عين کل طالب 
لعل » فجزاهم الله سبحانه وتعالى خيراً + ووفقهم للمزيد من أمثال هذه 
الأعمال المشكورة . وأعانهم فى هذا السبيل بالتوفيق والتيسير . إنه تعالى على 


كل ڈیڈ ghd‏ . 


vá 
دا فإنه بعد ما وصل‎ 3 da gol فلاأر يد أن‎ 3 UN و آما و صف‎ 
وثناء المادحين 6 فالافضل أن بعر قب‎ ٠ و صف الوا : ضفن‎ ur آیدیکم عی‎ o! 
آن‎ dla bus دول أن بعر ف بتقر بظات-» . وأدعو الله‎ e بفحاتله‎ LLM 
: ثقلا کر أ نی حسنات صاحب فکرتےه > وموالقيه‎ ales ينهم به السلمین . و‎ 
 نیبلاطلا‌ساللا وناشريه وطابعيه . و کل من أعان على خر اجه وتقدمه بين آیدی‎ 


,15 محمد تی lel‏ 


۱ 4 عصو جلس tio Y!‏ الشر عى 2 
۵ - جادی الثانية - ۱6۰۷ هم a RAL‏ العلا با کستان 





A A = ie:‏ + چا 





تقدمة من a‏ 


الحمد لله ارحم الرحمن ۰ عل القرآن » خلق الانسان وعلمه Iris ¿Sil‏ 
عليه ما هو شفاء ورحمة Je‏ اج ole‏ هو الذى قدر الأرزاق والاقدار والاوزان 
بيده الخر كله : وما شان و زان . خمده Jo‏ ما هد لمذا وما كنا لنهتدی او لا 
أن هدانا الله » بيده ملکوت کل شی وهو الذی في الساء إله وق الار ض إله . 


هو الستعان فى بداية کل أمرو نهابته و لفظه oF‏ وهو ااستغاث لتیسر کل 
عسير فلا نستعان eL! N‏ 6 ولا نعبد one‏ ولا رجو أحدا سواه . 


والصاوة والسلاء على من بعث dud‏ التتزيل معلما » ولمدارك التأويل ¿lea‏ 
آتی من روح العانی وبيان القرآن ء ما هو كشاف لمعضلات الفرقان » سيدنا محمد 
أفضل الخلق وسيد الرسل حبيب الله ومصطفاه e‏ وءلى آله all,‏ الذر ن حموا 
حماه » وکشفوا عن مشكله دجاه 6 ورضی الله عن التابعين شم بإحسان > Y‏ سما 
إما La‏ الاعظم JI‏ حنيفة النعان : الذى لو كان الدن عند الثريا لتناوله کا أشار إليه 

سيد ولد عدنان رضى الله as Jl‏ و ار ضاه وخصه Aj‏ الفضل منه digo Jy‏ 


Ul‏ بعد : فلما وفتی الله سبحانه عحض فضله وإنعامه LN‏ إعلاء الستن: 
الجامع لاحادث نويد مذهب إمام الزمن ؛ فى نحو عشرن مجلدا مع مقدمتن (۱) 
بير ليب حسن 2 آشار على من إشارته حم وطاعته غم al.‏ من ابات اللہ مظهر 





(ام القدمة الأول فى آصول الحدیث « ” قواعد فى علوم الحديث" وان 
5 ساحت التقلید والاجتھاد 0 قواعد یق علوم الفقه ۳ yal‏ مو لانا > تسیل 
الک انوی رحمه اللہ » والثالثة ” أبو حنيفة وأصعابه المحدثون “ للمؤلف . 





Vez ۱ "Im . أ(حكام القرآن‎ 


سند علماء الدهر » شيخ شائخ العصر > مسند الوقت أعظم . المفسر بن » ساطان ال 
والعمل » وق التفسبر والحدیث والفقه yl‏ المومنين ۰ مقدام العاماء الراسشن : 
أشرف العلماء والأولياء الكاملين » سيدنا ومولانا محمد الدعو بأشرف على تهانوی 
متعنا )١(‏ الله تعاللى وسار السلمین بطول بقائه بالخر gl gl y‏ أن أجمع 
ما يستدل به على مسائل الامام الأعظم إمام الأثمة » ألى حنيفة النعمان من التصوص 
القرآنية OLY,‏ الربانية » a‏ الاجتهاد »> من حلال وا رام 
والصحة والفساد » وآ لحق به تکیلا للفائدة وتمما للعائدة ما محتج به غيره من Y‏ 
مع جوابه » أوما pay‏ بظاهره خلاف ما عليه الجمهور مع أ حنيفة وأصحابه . 


وكان قد أمر بذلك أولا للمولوی محمد شفيع الدبو بندی مدرس دار العلوم 
بدیو بند » والفی بها سابقا » فلم پفرغ - أطال اللہ بقاءہ (Y‏ - لكثرة ما عنده 
من الاشغال - لإتمامه وتکیله ۰ بطانية القلب وفراغ البال » ول يكتب فى عدة 
سنن إلا أوراقا عديدة ذكر فيها احكاما معدوده ؛ تستفاد من أوائل سورة البمرة 
ولو أنه وجد الفراغ لذلك DY‏ من العجب العجاب » ما Gens‏ به المهرة » ولكنه 
كان من القدر المقدور وقوع قرعة الفال باسم هذا اجھول الکسور- مع ما هو فيه من 
ds‏ البضاعة فى ,العمل ؛ وقصر الباع عن هذا الأمر الجلل ؛ والعبد الضعيف لم نحم 
حول جاہ ء إلا امتالا AV‏ من أمره یکشف عن كل مشکل دجاه ء وهو مظهر 
TE‏ الومن» فإنه ينظر بنور الله “. فتحملت هذا الحمل JE‏ 


و ee‏ هل| | ۱ مو ت a‏ 
وس لخطب الیل . مستمدا من حار علومه » مقتبسا من أنوار ردو ره 





۱ 5 کان نور الله م قله حا ون رات ور‎ Y 
ثم انتقل إلى رحمه‎ ٠ وفت كتابة هذه الأوراق‎ El ٠ ود‎ 5 


ر به و | ام ۳ 7 ho»‏ 
۱ جوار کرامثه لسادس عشر من شهر رجب ۲ دص 


8 8 | )4 ۹ 4 
اعلى علیین + وتقبل حسناته رع eae‏ 


ومتعنا بفیو ضه و بر کانه 


۱ جر ره‎ ۱۳۹۲٦ ر حمه الله سنة‎ gu وعد‎ (Y) 








إن المادر إذا ساعدت cat!‏ العاجز بالقادر 


leo 6‏ بعض الاحياب ال جامعة دا کا es!‏ مکان أستاذى حر العلو م 





من الأحز اب السبعة ff Ta‏ 1 وتأليف be mA‏ إلى المولوى جميل sl‏ 
sil‏ وتألیف ال تر بان إلى UY ye‏ محمد شفیع e lal. al} cs ll‏ وتأليف از ب 
الآخير إلى مولانا محمد إدريس الکاندهلوی» le ol Y IN‏ » وضاعت مسودة 











احکام البسملة : الاحکام الى یتضمنها قوله : " بسم الله الرحمن اارحم" 
الأمر باستفتاح الأمور للترك بذاك والتعظم لته عزوجل به . وذکرها على الذبيحة 
شعار ۱ وعم من أعلام الدين > وهو ی الذبيحة فر ص gf‏ له : وفاذكروا اسم 
الله te‏ صواف » وقوله : ” ولاتأ كلوا مالم يذكر اسم اللہ عليه “ . وهو في 
الطهارة» والأ کل والشرب» وابتداء الامور نفل . انتھی من الحصاص (۸:۱). 


وری أحمد بسند صحيح عن ردیف لی E‏ قال : عار بالني ی 
فقات : تعس الشیطان  E o? Ja‏ ۰ « لاتقل : تعس الشيطان ؛ فإنك إذا 
قلت ذلك تعاظم وقال : بةونى صرعته » وإذا قلت : q?‏ الله » تصاغر حي 
يصر مثل الذباب“ . فهذا من تائعر بركة بسم الله . وطذا تستحب فى أول كل 
عمل وقول (ذى بال ) فتستحب فی أول الخطبة e‏ لاجاء : كل أمر (ذی بال ) 
lay‏ فيه ببسم اللہ الرحمن الر<م فهو أجذم . وتستحب عند دخول الخلاء ؛ 
لا ورد ق الحديث » وتستحب فى أول الوضوء ؛ لا رواه أحمد وأصعاب السئن 
من رواية آئی هر رة وأنى سعيد وغر شا مرفوعا : " لاوضوء لن لم يذكر اسم 
لله عليه “ وهو حديث حسن . ومن العلاء من أوجبها عند الذکر ههنا ( وقد 
بسطنا الكلام في ذلك ى أبواب لطهارة من الإعلاء ) . وتستحب عند الأكل : 
لا ی صجيح مسلم : إن رسول الله گلا قال اربيبة عمر بن ألى سلمة : ” قل 
بسم الله ؛ وكل بيمينك » وکل مما يليك “ . و کذلاك تستحب عند الماع : لما 
فى الصحيحين : عن ان عباس أن رسول الله qUe‏ قال : لو أن أحدكم إذا 
أراد أن GL‏ أهله قال ۰ > بسم الله » اللهم جنبنا الشيطان » وچنب الشيطان ما 
رزفنا - فانه إن بقدر بیٹھا ولد لم يضر الشيطان ؛ أبدا » : قال ابن العربى : واتفق 
الناس على أنها آية من كتاب الله تعالى فى سورة النمل . 
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اختلاف العلماء فى كونها آية فى أول کل سورة : واختلفوا ق کونها 
آية فى أول كل سورة : J‏ أبو حنيفه ¿NL y‏ زم الله : ليست ف أوائل 
لسور بآية منها . واتھا هی اسنفتاح لیعلم بها مبدأها . وقال الشافعى رحمه الله : 
هی آية ني أول الفاتحة قولا واحدا » وهل تکون آية فى آول کل سورة ؟ اختلف 
توله فی ذلك . قال ان العربی : وددنا أن الشافعی لم بتکم فى هذه السئلة ؛ 
فكل مسئلة له ففيها إشكال عظم . فائدة الخلاف في ذلك أن قراءة الفاتحة شرط 
فى حه الصلوة عد مالك والشافعى ( وواجبه عند Ul‏ سنا » ls‏ ذ کره آن 
العری أنها تستحب عنده » باطل ) فتدخل بسم اللہ الرحمن الرحم لى الوجوب 
عند من راه أو فی الاستحباب كذلك . 

حکم التسمية قبل الفانحة عند أبى حنيفة : واختلف الروايات عن Gl‏ حنيفة 
z‏ ذلك » فنسن التسمية قبل الفاتحه عنده ني ظاهر الرواية > وروی الحسن عنه 
وجوبها قبل الفاتحة سرا ء صححہ الزیلعی فى شرح CGS‏ والزاهدى عن FEI‏ 
وقد أطال الفخر اارازی في هذا المقام , وأوردست عشرة حجة لإثبات أنها آية 
من الفاتحة . وليس بشي » لأن البعض منه مجاب عنه » والبعض لایقوم حجة 
علينا : oY‏ الصحیح من مذهبنا ad yl‏ مستقلة » وهی من القرآن وإن لم تكن 
من dl‏ نفسها » وقد أو جب KS‏ مناقراءتها فى الصلوة . وقد تصدى صاحب 
روح العانی لجواب عن كل حجة ذكرها الفخر بالتفصيل » من راد البسط ق 
ذلك فلبر ا جعه ٠‏ ولبراچع إعلاء الستن أيضا . 





فان قيل : فهل تجب قراءتها فى الصلوة جهراً ؟ قلنا : لا نجب ولا يسن 
الجهربها فن آنس بن مالك رضي الله عنه روی : أنه صلى خلف رسول الله بل 
وأبى بكرء وعمر : فلم يكن أحد منهم يقرأ بسم الله الرحمن الرحم . و حوه 
عن عبدالله ¿y‏ مغفل . فإن قيل : الصحيح من حديث أنس : ” فكانوا یفتتحون 
الصلاة بأ حمد لله رب العلمن" وقد قال الشافعى : ” معناه : أنهم كانوا لابقرأون . 
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شیا قبل الفاتحة “ . قلنا : هذا تأویل GLY‏ بالشافعی لع فقهه e‏ وآنس وان 
مغفل VE LE]‏ هذا ردا على من رى قراءة بسم الله الرحمن الرحم . 


رجیح التسمية سرا فى الصلوة : وبالجماة فان مذهبنا بعرجح بأن أحاديثنا 
وان كانت أقل فإنها أصح ؛ بوجه عظم وهو العقول في مسائل کشرة من الشريعة 
وذلك أن مسجد رسول الله JUE‏ بالمدينة انقرضت عليه العصور ومرت عايه 
الأزمنة من لدن زمان رسول الله کل إلى زمان مالك وم يقرأ أحد قط فيه 
و بسم الله الرحمن الرحم» le!‏ للسنة اه ملخصا ( : -" ) بيد أن Luleel‏ استحوا 
قراءتها سرا قبل الفاتحة ۰ وأكثرهم آوجبواها . وبذلك تجتمع الآثار الواردة فى 
الباب » aly‏ تعالى Jel‏ بالصواب . 


فراءة الفاغحة 3 الصلو 5 


قال ابن العربى : قد روينا عن BE‏ وأسندنا لم أنه قال: قال الله تعالى 
وان آدم » أنزلت عليك سبعا : ٤ Ste‏ وثلاثاً لك ۰ وواحدة ge‏ وبينك . 
اما SNS‏ لی J‏ : فا مد لله رب العلمعن» الرحمن الرحم مالك يوم الدين » 
Lal,‏ الثلاث إلى لك ۰ Soap‏ الصراط الستقم» صراط الذن أنعمت عليهم غر 
pal‏ عليهم ولا الضالين: وأما الواحدة الي بینی وبينك : فإياك تعيد ول 
ستعن » يعبى من العبد العبادة ومن اللہ سبحانه العون . 


7 ذکر ۱ الاختلاف فى قراءة ا امو م الفائحة: قال أصعاب الشافعى : هذا يدل عل 
آن موم راطا وان ۸ يقرأها فليس له حظ ف الصلوة . قلنا: نعم ولكن قرعاة 
الإمام له قراءة ¢ كما ورد في الحدرث ؛ وأور دنا له طر قا عديدة 3 إعلاء الین ۰ 
بعصها cut‏ ۱ وأكبرها مراسیل حساد . وغفلت الشافعنة عن JVs‏ هذا Sal‏ 
على أن « بسم الله الرحمن الرحم » ليس بجزء من الفاتحة . والحديث رواه ca‏ ۱ 


نی هر رة بلفظ : قال الله تعالى : عن 


١‏ فسمت الصلوة بیی SAF WN‏ نصفين ولعبدی 





Yo TAI آحکام‎ 


ج - ۱ 





ما سأل الخ » . قال ابن البر : هذا قاطع تعلق التنازعین ؛ وهو نص لامحتمل التأویل 
ولا Jel‏ حدیثا فى سقوط البسملة أبن منه ( زيلعى ۱ : ۱۷۷ ) . 
قال : ان العرنی : ولعلمائنا نى ذلك ثلاثة أقوال : الأول : يقرأها الأموم 
إذا آمر الامام خاصة , قاله ابن القاسم . gu‏ : قال ان وهب » وأشهب ی 
¡des OLS‏ لابق | . ر قلت: هو قول أصحاب Gl‏ حنيفة فى ظاهر الرواية عنهم » 
بدلیل قوله HME‏ : کیا و موی . قال محمد بن الحم : 
قرام خاف الامام > فإن ۸ یفعل أ- جزأه » کانه رأى ذلك مستحبا . والمسثلة 
عظيمة الخطر ۰ والصحيح عندى وجوب قرأتها فیا أسر » وتحريمها فها جهر إذا 
= | قراءة الز مام ب لما عليه من فروض الإنصات له ۰ والاسماع لقراءته » لان 
أمر ای UE‏ بقرائتها عام مكل صلاة وحالةء وخص من ذلك اهر بوجوب 
فرض الإنصات » وبى العموم ف غير ذلك de‏ ظاهره . وهذه lp‏ التحقيق في 
لباب والله del‏ ۹ ص - 4 ۶ . قلت : قد جنح إلى هذا التحقيق بعض الحنفية  »‏ 
والجمهور منهم على كراهة قراءة الأموم فى السرية أيضا » لقوله عليه السلام : 
ومن کان له إمام فقراءته له قراءة » وقوله : « واذا قرأ فأنصتوا » وهو يعم 
الجهرية والحریة جميعاً . والبط فى إعلاء » فليراجع . 
هل تتعين قراءة الفائحة فى الصلوة فرضاً ؟ 
وهل تتعين قراءة الفاعة نى الصلوة ولا تجزی الصاوة بدونها ؟ فعلى فولن 
مشهورن » فعند GT‏ حنيفة رحمه اللہ ومن وافقه من أصحابه وغيرهم : : أنها لاتتعين 
فرضاً » بل مها قرأ به من القرآن أجزأه في الصلوة + وتنعين وجوباً ٠‏ فلو قرأ 
آية من القرآن وترك الفماتحة نسياناً وجب عليه ود د السهو . وتركها عمداً بورث 
انقصان فيها حى تب إعادتها . ولو لم يعد Lo “il, eel‏ 5294 . 
واحتجوا بعموم قوله تعالى : ٠‏ و فاقرأوا ما تبسر Tay‏ وا ثبت في 
الصحيحن من حدیث أنى هريرة رضي الله عنه فى قعسة المثى فى صلوته : أن 
رسول الله گلا قال له : « إذا Glens‏ | الصلوة فكير مم اقرا ما تيسر معك هن 
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العدد فى قوله : « آنعمت‎ fal لنا تفصیل العدد فيها . قلنا : إنما الاختلاف بين‎ 
هل هو خانمة آية أو نصف آية » ورکب هذا الخلاف على الخلاف‎ ٠ ote 
| أنعمت عليهم‎ y : ی عد و بسم الله الرحمن الرحم | . والصحيح أن قوله‎ 
خاتمة آية » لانه كلام تام مستوق » ورعاية القافیتة غير لازمة فى تعداد‎ 
als » ان شاء الله تعال‎ laws? ols abl, الای › واعتره بجمیع سور ار آن‎ 
ان العرنی ( ۱ : 4 ) قلت : وما أسنده ان العربى من الحديث بلفظ : قال الله‎ 
cot وواحدة‎ e وثلاألك‎ » o: سبعا‎ alle تعالى : ان آدم > أنزلت‎ 
اط الستقم 4 صراط‎ pall اثلاث الى لك : » فاھدنا‎ ul, ۱ وبينك إلى وله‎ 
: الذن أنعمت عليهم » غر المغضوب عليهم ولالضالن » صريح في کون قوله‎ 
٠» للعبد . ولا احموع سبعاً‎ WH وإلا لم تكن‎ » aT أنعحت عليهم » خائمة‎ y 
A لابتداء العدد فيه من قوله : « امد لله رب العلمن » . فلو ثبت‎ 
. بهذا اللفظ فهو قاطع للمزاع . والله تعالى ا علم‎ 
سورة البقرة‎ 
e المنافقين‎ Ju 1 Kr أن اني‎ Usa قال ان العری : الحكم السفاد‎ 
OLN ۸م ) ومعلوم أن زول هذه‎ AS | A وقیام الشهاده عليهم أو‎ et? علمه‎ 
بعد فرض القتال : لأنها نزلت بالدينة وقد كان اللہ تعالى فرض قتال الشرکین‎ 
pel سواه . وقد اتفق العلاء عن بكرة عن‎ alos احدها أنه ل یقتلهی لأنه لم بعلل‎ 
عل أن القاضى لا يقتل بعلمه وإن اختلفوا فى سائر الأحكام هل محکم بعلمه‎ 
وقد أشار‎ ٠ القلوب عليه فلا تنفر عنه‎ GI أم لا . الثانى أنه لم بقتلهم مصلحة‎ 
ale يتحدث الناس أن محمداً يقتل‎ of فقال: و أخاف‎ e إلى هذا‎ gue هو‎ 
4 e > 
الثالث قال أصحاب الشافعی : إنما لم يقتلهم لأن الزندیق - وهو الذی یسر الکفر‎ 








ale 7‏ ء slasl‏ 
قوله . وهذا ما پل اه رت فلوبهم » مع بسو ۳ 


تألفألهم انتهی ر ۱ : ٩‏ 0 
قلت : هذا لس لان امرب انحرد y‏ زياد - بالراء قبل الد 








۱ سوب فقتله رسول اللہ file‏ باحذر انتهى من الاصابة ( ٤٤ : ٩‏ ). 
اقم من م هر 49 q‏ مكة أنه ھی جرد بالقتل . والله تعالی Us. Jel‏ 

ا ى المرأة الى لاعنت زوجها 
+ ” لولا الاعان ؛ لكان لی by‏ شان “ 






8¿ : والذی gl‏ من قوله پلیہ Tur”:‏ 
ال الناس > یقولوا لا إله إلا اللہ : فإذا قالوها عصموا می دماء‌هم وأمو امم 
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إلا عقها « وحسابهم على الله " at‏ كان مأموراً SLY‏ على الظاهر دون عقد 
الضمير » مالم يظهر بالقول أو العبل ظهوراً Ty‏ لايشك فيه أحد من الشهود . 
والنانتون ف عهده q‏ ۱ شم على كفرهم شهادة ظاهرة ؛ بل كان ظاهرهم 
مع المسلمين يصلون ویتصدتون ومجاهدون » وکان منهم من هو معلوم SL‏ 
بالقر ofl‏ والامارت > لابالبینات والشهادات ۰ وکان علا یعرفهم باحن القول 
وبالمیاء » ویعرف نفاق بعضهم بالوحی ؛ ولکنه ‏ یقتلهم لکونه مامورا SLL‏ 
على الظاهر دون عقد الضسر . ولیس الز ندیق الذی يسر الکفر و بظهر الاعان > 
وقامت البینة العادلة على إبطانه الکفر مثل هولاء النافقن الذین d‏ يقم على کفر هم 
بينة » وانا de‏ نفاقهم بالقرائن والأمارات » أو بلحن القول والسماء أو الوحى 
الذى استاثر لله به نبيه يك dy‏ يطلع غيره عليه . وق سورة براءة .وسورة محمد 
لاو وغيرهما آيات فى ذكر المنافقين وقبول ظاهرهم e‏ دون حملهم على أحكام 
بر OS hl‏ . إذا انتهينا إلى مواضعها ذكرنا إن شاء الله أحكامها » واختلاف 
الناس فى الز ندیق واحتجاج من محتج بها فى ذلك » فانتظر . 
الاعان لیس بالإقرار بدون الاعتقاد : وف قوله تعالى: " وما هم عومنن ‏ 
دلالة Js‏ ان الإ مان > الاقرار ہدون الاعتقاد : لان الله تعاللى قد JA‏ عن 
إقر ارهم بالا ان ونى عنهم au‏ بقوله: ” وماهم ومن “ قاله لحجصاص (۲۵:۱). 
حقیق آن الکفار حاطبون بالفروع y ol‏ 
الکفار مخاطبون بالاعان Lele]‏ » وکذا بالشروع من العقوبات و العاملات 
وكذا بالفروع وعامة الشرائع فى حك المواخذة فى الآخرة بلاخعلاف » ذکره ف 
امنار وغيره . وأما نى وجوب الأداء في أحكام الدنيا فالصحیح أنهم غير #اطبين 
به » وما نس إلى al‏ العراق من مشاخنا » وال الأكثر من أصعاب الشافعی من 
كونهم مخاطبين بوجوب bY‏ الدنياء فهو مول بأنهم مأمورون OL‏ يوٴمنوا ثم 
يصلوا كما فى عامة كتب الأصول. وذهب النجاريون إلى أنهم مكلفون بالفروع فى 
حق الاعتقاد فقط » والصحيح اليد بالنصوص والا يات هو ماذهب إليه الجمهور 
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الاعان . ولکن لابظهر فائدة الاختلاف إلا فى الا خرة ٠‏ بأنهم ها يعذبون على 
رك اعتقاد حقیتھا يعذبون على ترك العمل بھا Lal‏ . ويؤيده ظواهر ال یات JAS‏ 
تعالى : « وویل للمش ركن الذين Oty‏ الزكوة » وقوله سبحانه : len‏ سلککم 
فى سقر » قالوا م نك من المصلين ولم نك نطعم المسكين » . ولعل إمامنا أبا حنيفة 
رحمه لأجل هذا لم ينص Tab‏ على شی ف السئلة ولكن ف کلام صاحبه SE‏ 
ما يدل le‏ > كذا فى الرو ح ۱ 


قلت : وكذا فى كلام محمد ما يدل عليها أيضاً » فقد قال فى الحجج , 
قال أهل المدينة: لاحل للمسل تخليل الحمرء ولا حل بيعه» ولا أ كله . قال محمد: 
وما بأس بهذا ؛ آلیس جلد اليتة يدبغ وهو للمسلم فيحل الانتفاع به » وقد حرم 
الله اليتة كما حرم ا حمر أرايتم إن كانت الحمر لنصرانى » فأفسدها فجعلها خلا › 
أترون بأساً للمسلم أن يشتريها فيا كلها ؟ قالوا : فان قلنا : هذا لابأس به » 
فا تقولون ؟ قيل هم : کأنکم ترون ا حمر حلالا للكافر واللحمر حرام لامسل 
والکافر + وعلى جميع الناس أن محرموا ما حرم القرآن وأن لوا ما أحل Tar‏ 
انتهی ( ص - ۲۵۸ ) . 


وما يستدل به للجمهور قوله : ” يا أيها الناس اعبدوا ربكم “ فإن لفظة 
nn “gal dole „U‏ والکفار. قال ی الكشاف ۰ .الر اد بعبادة الومنین از sho‏ هم 
منها واقبادم وثباتهم عليها . وأما sale‏ الكفار bs‏ فیها مالا بدها منهء 
وهو الإقرار ر بالقلب واللسان للتوحيد والرسالة ) کا يشترط على الأمور بالصلوة 
شرائطها من الوضوء  is‏ وغيرها » ومالا بد للفعل منه فهو 


مندر ج IP‏ 
الامر به : ون لیذ کر ؛ حيث لم یتفعل الا به 


1 و کانمن لواز مه انتهی . 
و ۱ ۰ اوه ale‏ د « i‏ * کے u e,‏ 7 
ردی عن 'بن مسعود وعلقمة من : إن كل شی Ja‏ « یا أيها ٠‏ 


أحكام القرآن ہے NT‏ ج ١‏ 


تخصیص هذا العام بوجه بالکفار » بل هم Lat‏ داخلون فيه ومأمورن dal‏ 
اابادة کلاعتقاد انتهی . وق الظهری : «يا آیها الناس اعبدوا » خطاب 
۱ لجميع الناس مر من Ja!‏ | خطاب > عموماً الموجودين ومن سوجد » تنز بلا شم 
منزلة الوجودین ما تواتر من Tr asd‏ أن مقتضى أحكامه وخطاءہ شامل 
لقبیلین » ابت إلى يوم القيامة . والحطاب بوجوب امبادة شامل للمومنين 
وااکفار » فالکثار مأمورون بها بعد إتيان شرطه من الا مان انتهی . bls‏ ما روی 
عن ابن عباس فى تأویل قوله تعالى : « اعبدوا ربکم » وحدوه ۰ فراده - والله 
أعلم ile‏ دوا الطاعة والعبادة لربكم دون سائر خلسقه ۰ لان معبى العبادة : 
الحضوع لله بالطاعة والتذلل له بالاستكانة . قاله الطبرى ر ۱ - ۱۲۵ ) . 


الفرق بين الضر والمشارة 


قال ابن العرنی : قال علمائنا البشارة هی الاخبار عن الحبوب > a,‏ 
الإخبار بالکروه » وذاك ! ى الشارة بقتضی أول خر با حبوب » و یقتضی ف 
النذارة كل عبر » وترتب على هذا مسئلة من الأحكام : و ذلك قول الکلف : 
من بشرنی من عبيدى بكذا فهو حر ء فاتفق العلماء على أن أول مخبر له به 
يكون عتیقادون الثافى : ولو قال.: من آخبرنی من عبيدى بكذا فهو حر فهل 
يكون الثانى مثل الأول أم لا ؟ اختاف الناس فيه » فقال أععاب الشافعی : يكون 
حرا > لان کل أحد منهم جر > wey‏ علمائنا أى المالكية لایکون حرا ) لان 
الحالف ik]‏ قصد خبرا یکون بشارة » وذلك مختص بالاول + وهذا معلوم Bs‏ 
فوجب صرف اللفظ إليه انتھی ) ص - 5-١‏ ) ۰ 

قلت إذا قال : من آخبرنی بكذا فالقول ما قاله الشافعی > لأنه عقد 
یمن على خبر مطلق + فیتناول ساثر ا حبرین ء خلاف ما إذا قال : بشری ء 
al‏ عقذها على خر مخصوص بصفة » وهو ما حدث عنده السرور والاستبشار » 
ولا حدث الا بر الأول دون غيره . قاله pelas!‏ ) 1 ے CTF‏ ۰ 


احکام E ` “N E o 1 aa‏ تس ? 
of‏ قیل : فقد قال الله تال "هتشر هم بطاب ألم ١‏ فاستعمل البشارة 
A. ey Al I.‏ : أنهم iS”‏ | یعتقدون أنهم حسنود » És‏ دلك 


۱ کان نظرهم ( وانتظارهم ) لبشری » فقيل هم بشارنکم .على Bo‏ 
اعتقادکم whic‏ لیم > فخرج الفظ على م کانوا يعتقدون انتھی اله ابن :العربى 





EAN) 


الأصل LSI y‏ الإباحة 


اختلف: ال فى هذا الباب ٠‏ على ثلاثة أقوال : الأول : إن الأشياء كلها على. 
it ‚> jd ۱‏ دلبل الإباحة poe‏ مذهب عامه الشافهية 4 الٹائی : [نها us‏ 
کی حی باق دلیل yu!‏ وهو cade‏ الکرخی ¢ le‏ 5 کر الرازی ` 

طائفة من الفقهاء ا حنفرة والشافعية ا Al sra‏ كذا فى التتفسر الأحمدى 
‚og‏ . الثالث : إنها لاحم ها حی.بانی الدلیل A‏ > اقتضاه 4 
( وهو قول الأشعرى دمن تب كذا ف ف أحكام LA‏ لان Sil gal‏ . 


وقال الإمام أ ابو . بكر ابلصاص | في قؤله تعالی : « هو cil‏ خلق لک ما فی 3 
الارض el‏ : إنه تم به على أن الأشياء على الإباحة مما لا عظرہ Jl‏ فلا : 
حرم منه شی إلا ما نام دلمله . ونظيره : ار تعالى : : (وجر Pe‏ ما 3 السموات u‏ 
", وماق الارض ) وفوله Sli‏ : ۰« قل من حرم زيشة الله ال ی أخرج لعباده 
: والطیبات من الرزق » ( RR‏ 

2 آو‎ PM ۳ eal de و الشافعرة‎ ia} الخلاف بين‎ is 
. والشافعية فی إضالة الاباحة أو‎ al vu والذى ظهر للعبد الضعيفن أن الخلاف‎ 
اينهم ف بيع الربويات مجنسپا أو‎ sol الخطر ليس فی جميع الأشياة ؛ وإعا‎ ۱ 
إلاما قام‎ e ا بشازكها فقط » فالأصل عند اي والالكية في بيع ربویات‎ ۱ 
بالذهب ء ولالورق‎ cad «لاتیعوا‎ fig إباحته » داجتجرا بقوله‎ Je الدليل‎ .. 
"DES مسل‎ LD ر‎ el, سواء‎ fee we بالودقه لاوز بوزن‎ ۱ 


احکام القرآن - ۱۵ VE‏ 





حدي ثأبى شید . ونی حدیث bale‏ : معت رضول الله NE‏ ینهی عن بيع 
الذهب بالذهب والفضة بالفضة ۲ والر wh‏ ¢ والشعر بالشعیر : والتمر بالتمر › 
والملح بالملح إلاسواء e br oa‏ ؛ فن زاد أو ازداد Tan‏ لفظ مسلم 
أيضا ) ومن قوله م ١‏ فى الحديث الذی رواہ عر رضى الله عله : A)‏ 








بالوزق ربا إلاهاوها م . . الحديث متفق على ade‏ ومن قول BE‏ إذا اختلفت 


هذه الأصناف pad‏ كيف شنم Hl‏ كان يدا بيد) ل 3 اظ سل Sed‏ عبادة . 


وجه الاستدلال آنه $6 3 الحديث الأول صدر ه هی ثم el‏ منه 6 


وق حدیث مر رضي اله عنه صدر با لجع على ذلك LU‏ م gl‏ وي الحديث 


الا خر - وهو بقلي حدیث aale - ¿slo‏ على شرط ۱ والمشروط, عدم عند عدم 


. الشرط والاصل ante‏ فجروا على هذا -الأصل ی مسائل من باب الربا : کسألة 


f 


بسم | cg das‏ والجهل بالمائلة 6 وغمر ذلك من مظان می وتعار ضص 
الاخذ 6 ء Is}‏ تساوت أو جبوا NE ask A‏ بالأصل . 


0 وخالفهم الحنفية فی ذلك» وقالوا : الاصل ced‏ إلربويات مجننھا الجواز 
لإندارجه ی قوله تعای : « وأحل الله الیم ) وعقود الربا ؤسائر ye dele‏ 
البيوع SEA‏ ذلك الاصل . yl,‏ :النحقيق of‏ عقد LM‏ اشتمل على وصف ظ 
مفسدہ فهو کسائرالبیوع الي اقترن بها ما شندها .. قال الشريف EN‏ الشافعى E‏ 
الأصل عندنا فى الأموال الربوية التحرم ء As‏ ثبت على خلافه عند عند الماضلة. 


Jr ۲‏ لازي | | وس کرٹ أربوية حطر ار کو یں ee‏ 





“ الحنفية : :إن إن امن بيع ابا الإباحة : وقول الحنفية‎ Ber 


quel‏ فقد اشتهر عن الشافعی رحمه الله فی كلامه فى معني قوله تعالى : « وأحل 
اللہ البیمء أن أظهر معانيه عنده أنها عامة تناول کل بيع » وتقتضی إباحة aa‏ 


إلا ما خصة الدلیل . وذ کر فى شرح الهذب أن هذا القؤل أصح الاقول عنده 





أحكام القرآن ظ ۱ Ver oo‏ 





وعند ui!‏ . وعقد الربا فرد من أفراد البيوع » فيكون ن الأصل فيه SA‏ 
قلنا ء وما خر ج منها بالتخصيص كان على خلاف الأصل وقد صرح الشافعی 
رحمه اللہ ی الأم ob‏ أصل البيوع كلها مباح إلاما نهى عنه E‏ وما فى معناه 
وقد اضطربت الشافعية ASW,‏ في التخلص من هذا الاشکال » فقالوا مرة: » 
أن الاية cle‏ دلالتها کل بیع وأخرج منها ogee‏ الربا بقوله : ( لا تبيعوا se‏ 
بالذهب ) الحديث وبقوله تعالى : « وحرم الربا » فصار هذا - أى قوله وحرم 
الربوا - أصلا ثانيا أخص من الاول ؛ | of‏ هذا خاص بالربویات » نم ¡ga‏ من 
هذا الأصل الثانى أحوال : وهو ما ذا حصلت المساواة والحلول والتقابض 3 
٠‏ الجنس الواحد » والحلول والقابض خاصة فى الجنسين . قالوا : فأبو حنيفة رحمه 
اللہ نظر إلى الأصل الأول - وهو إباحة البیوع - وجعل صورة المفاضلة ف 
الربويات » ثم جعل حالة المائل خرجة منه . وقالرا أخرى عنم تسمية شى من 
البياعات الفاسدة بیعا » وقالوا : إن نی الحم عن الاسم عنم من الا سم 
عليه إلامجازاً » اله اإقامی عبد الوهاب ¿HU‏ شرح الهذب ٤ y‏ . 


الحواب عن حجج الخصوم فى ف الباب : وهذا ها رى كله تمشية للمذهب. 
لامخلو عن تمحل وتكلف . زم ساي غه . أما قولم : إن قوله ثغالى : 
(وحرم (LA‏ أصل نان آخص من الأول وهو قوله « احل الله البيع » 
فشه أن الريا إن كان فرداً من افراده فلا معنى لجعل قوله « وحرم الربا » ۱۲ 
أصلا انیا لكونه منطويا تحت الأول مستئنى منه ی الحکمء ون لم يكن فردا 
من افراده فلا معنی dled‏ أصلا لبيع الربونات من الأموال » وهذا ظاهر جداً . 
وآما قوطم عنع تسمية شى“ من البیاعات الفاسدة بیع فباطل بالإجاع » Jad‏ فقھاء . 
خلفاً عن. سلف یقسمون البیسم إلى محیح وفاسد . وتعلیلهم بان نی السك عن. 
الاسم عنم من وقوع الاسم عليه باطل أيضاً » ألاتر ى ان المرأة الستکرهنة على : 
الزنا مرفوع عنها حم الزنا وهى زانية لغة » وعرفاً » وشرعاً » وكذلك من 
أكره على شرب الحمر » ونحوها شارب خمر إجاعاً » مع كونه مرفوعاً عنه 





أحكام القرآن m‏ 1 ہے ج ۔ ۱ 


حکه . فكذلك البیم ادا GAS‏ معناه وت ol.‏ الال با مال wh‏ اضی 5 فاد بد 
من وقوع اسم el‏ عليه حصمة > إذ لا معی الحقيقة إلا محقق معنها فافهم ۱ 





ul,‏ احتجاجهم ببعض ألفاظ الحديث فنقول : قد اختلفت الرواة ف 
فدلا J‏ ی بعض آلفاظ مسل ی ode‏ ألى سعید sida‏ رضی الله عنه 
مرفوعاً : الذهب بالذهب ء والفضة بالفضة ¢ Why‏ بالر » والشعير بالشعير > 
والتمر بالتمر » واللح بالملح » مثلا عثل يدا بيد > فن زاد أو استزداد فقد 
أربا » وهكذا هو فى حديث ان عمر عن أنى سعيد عند البخارى وهذا هو ES‏ 
حديث عبادة عند الجاعة » ولفظ آئی هررة عند مسل » ولفظ ان عمر عند مالك 
في الوطا . و سے Ll‏ عن شرجیل أن ان عمر وأا هر رة as Ul,‏ 
حدئوا أن ر سول الله Hae‏ قال : ر الذهب بالذهب مثلا عثل والفضة بالفضة مثلا 
om le Jr‏ كذا فی شرح الرذب ( )56:1٠١‏ فليس فى هذا اللفظ صیغه نهی 
واستثناء » فكان العی اک بإجاب الماثلة . وإذا اختلفت الرواة 3 لفظ الحديث 
رحج ما هو آشبه سب واللفظ الذى رحجناه أشبه بقولہ تعالى : « وأحل 
الله andl‏ بع و حرم L‏ 


وأيضا فإن النهى والاستثناء ف معی كلام واحد عندنا وهو النهى عما 
وراء المستثى وإنجاب لتتی فعی فواے : « لا تبيعوا الذهب بالذهب Y]‏ مثلا 
عثل بدا بيد FF‏ بیعوهما مثلا عثل الخ کا ذكره الاصولیون منا » و أقاموا على 
ذلك الححة OW pls‏ . فقول الیش 3 نجل شرح ASA‏ : إن دعواهم هذه 
ae ye‏ لا دلیل Wyle‏ ( ۰ ۲۳ دلیل على عدم مراجمته لأصول القوم . 
و وأيضا لا یتصور اج بدون حاے الماثلة وهو القابل لما » فعرفنا أن امحل 
1 لنی لا یقبل الماثلة : ف الكيل والوزن إجاعا حار ج من حك الربا. 

فہد هو دل AAA‏ والشافعية فى کون الاصل ہو الاباحة أو 
التحرم » ولیس منشاه کون الأصل ف الاشیاء كلها الاباحة عند فریق واحظر 


أحكام القرآن - ۱۸ - Voz‏ 
za Le‏ واعا مشاه کون ۳ ه تعالى : ( وأحل Dele a a‏ قد استشی 
منه الر با بقوله : «وحزم السربا م أو کزن قوله : : « وأحل الله البيع » أصلا 
وقو له : « وحرم الربا « Sol.‏ كت خیم وم سلا ادم رم ie‏ لا ده 
Rg ne Yo‏ إن شاء اللہ تماق : 

e‏ کون 421 عند Ace | yen‏ و الشافیة ابا 3 الأشياء كلها 
لا:ينافي کون tg‏ منها حراما لعینه. کالز نا وا خر أو لغيرة كأ كل مال الغبر ء 
آو مكزوها كراهة .قنز دة أو رم كأ کل الفرس او سؤر امرة ؛ لان کل ذلك 
قك = بالآذلة 'القطعية :أو ul) » ‘slg‏ الكلام فیا لم يوجد فيه دلیل أصلا . 

a‏ ما عساث بے الإباحية من أن شال المسلمين cle‏ لكل واحد أن أخحل 
ما شأء ell Es J‏ > وان الله تعالى ]15 Ine Col‏ ل يضره ذنب ومباشرة 
حرام » کنا صرح به الإمام الزاهد فعااذ الله ye‏ هذا من ذلك ؟ Kb;‏ 
ait‏ القاضى اليضاوى 2 جوابسه. ay:‏ شتصی 4>L]‏ الأشماء اليافعة ولا ى a‏ 
اختصاض بعضها ببعض لأسباب غارضة ء ap‏ يدل على أن الكل للکل » لا أن 
کل واحد لکل واحد کذا ! فى التفسيرات الاحملية ( ص ۰ ۲۲ Las. ch.‏ 

بن eve o N.‏ کم ر لادی 
pas‏ 
ul‏ سيا ود ہم 
تحقیق حکم السجود لغيرالله ۱ 


اعلم أن كلمة الآمة Andi‏ على صاحبها الصلوة والنحیة قد اجتمعت على أن 
السجود لغبر الله تعالى کفر chy‏ » وارتداد صراح» لو على وجه العبادة والتقرب 
إلية ‏ آغاذنا الله تال منه ) . : وهو مما يستحيل: أن یکون مباحا فى شريعة من" 
را الم ل ونث من لوقت ول بد بر أحد ممن یتتحل 











ملة سماوية أو شريعة il‏ جوازه أو ارتکابه ؛ وان کان على وجه التحية والتعظم. 


دون العبادة » فا‌جود له إن كان ما لا يسجد له إلا کافر و کانت السحدة له 
من شعار الكفرة كالسجود الصم .أو الشمس ء > أو الصلیب ‏ أو لغبرها من الأبنية 
والأشجار الى يسجد ھا الراهمة ی بلاد الهند ». فهو أيضا كفر اچاعاً » لامحتاف 
فيه نان : ولا ينتطح فيه عنزان ؛ y‏ .نحم الا بالظاهر وهو ace Y‏ التأويل 
من سول لصم أو الشمس ؛ أو ذهب إلى الکنائس والنادر مع شد الزنار ی وسعطه 
جعل:یتاول بأنه لم يفعل ذلك بني-ة العبادة بل للتحية والتعظم > کنبه الظاهر » لان 
هذه الاشیاء لا سبيل إلى تعظیمها الابقصد العبادة yy. dale‏ اعتددنا يأمثال هه 
التأويلات عذرا of‏ هذا الباب, ل يبق کافر کافرا ۰ فان عبدة الأصنام كلهم Dy‏ 
أنهم ما يعبدونها ليقربوهم إلى الله زلی » نعم :. يكون MYER‏ مقصورأ على 
AUN‏ ف أحكام الدنیا » As.‏ الباطن والحقیقة موكولا إلى de‏ السرائر والضمائر . 

قال العلامنة ابن الجر E tl‏ الاعلام بقواطع الاسلام عن. شر ح 
ail lll‏ : إن من صدق اجام سی و دن ذلك ستلجد لشمس. کان غر 
موّمن بالاجاع , OF‏ سجوده لها يدل بظاهره أنه لیس مصدق ء وین SE‏ 
بالظاهر فلذلك Ko‏ بعدم ale]‏ (إلى قوله : Sr?‏ لو عم أنه لم يسجدها على Jaw‏ 
العبادة واعتقاد LAY!‏ بل سعد لها وقلبه مطمن بالتصدیق لم حم بکفره بينه وبين 
اللہ ون آجری عليه حم ¿AS‏ الظاهر انتهی y‏ ۱: ۳۳ مع الزواجر) و مثله فی 
الزواجر لان حجر أيضا i‏ حيث ,قال :. وفی معنى. ذلك کل من فعل فعلا أجمع 
السلمون على أنه لا يدر إلا من کافر وإن Lidl‏ کالشی إلى 
الکنانس مع آهلها بيهم من از انیم وغرها ۲٤٤٤٤٤‏ 

فا لحاصل : OL‏ السجود re‏ الله تعالى إن كان يقصد العبادة .» أو على , شعار 
الکفرة بوجه بدل بظاهره أنه للعبادة فهو کنر إجاعا؛ ون كان فاعله ینکر قصده 
للعبادة » إلا إذا:ثیت عذره تی ذلك من الا کراه وأمثاله ».أو عل بالیعن ail‏ فعله 
استوزاء أو غرية ء فلا حم بکفره کا ي الزواجر ( ۲۶-۱ ), 








أحكام القرآن بن * 6 ٤‏ 


نی كونه كفراً أوارتدادا » بعد ما اتفقوا على أنه حرام ومعصية كبيرة محشی على 
ذاعلها الکفر ء يما فى الإعلام ( ۲: 74 ) عن الروضة للنووى: قال: وليس من 
هذا ما يفعله كثير ون من الجهلة الظالمين من السجود بين يدى المشائخ » فان ذلك 
حرام قطعا بكل حال » سواء كان للقبلة أو لغيرها » و سوأ قصد السجود لله تعالى 
أو غفل . وق بعض صوره ما یقتضی الكفر ( أعاذنا الله تعالی من دلك ) انتهی 
وکا ی حطر رد ا حتار عن الزیلعی )0 : ۳۳۸) : ذکر الصدر الشہید أنه 
لا یکفر بهذا السجود لانه رید به التحية . وقال شمس AW‏ السرخسي : إن كان 
لغبر الله تعالى على وجه التعظم کفر . وف الظهيرية : یکفر بالسجدة Valls‏ وی 
كراهية ا حندة : فى الباب الثامن و العشر ن : من سید للسلمطان على وجه التحية ع 
أو قبل الأرض بين يديه لا یکفر ء ولكن یأئم ‏ لارتکابه الكبرة ء هو الختار . 
قال الفقیه آبو جعفر اند وانی : وان Ax‏ للسلطان بنية العبادة أو م حضرہ النية 
فقد کذر » کذا ی جواهر الأخلاطى انتهی . 


9 من CA)‏ إلى أنه كفر مطلقا قال ۰ إنه لا فارق بين السجود للصنم 
و الشمس 6 وی ul‏ للاباء و الشائخ وعار هم من امحلوقن . ومن فرق lew‏ 
قال Ol:‏ مشر AS y‏ التعظم فى حق الاباء والشائخ ul,‏ ( و جواز السجو > شم 
فى الشرائع السابقة ٠‏ كا فى قصة يوسف عليه السلام وفی قصة آدم عليه السلام 
من سود الابون والاخوة للأول وسود الملائكة LY‏ 





ف» قامت شبهة دارئة لحم الکفر 
من جد لهم » وعند وقوع الشبهة لا نحم بکفره وان کان على شفاحفرة منه لخطر 
الحم بكفر Ll‏ هذا ملخص ما ف الاعلام (۳۳:۲) بعد ما ذکر من استشکال 
العز بن عبد السلام الفرق بينها ما نصه : وعلى هذا فهذا الجنس (أى سود 
اتحیة ) قد ثبت للوالسد و لو ى زمن من الأزمان وشريعة من الشراء ٠‏ فكان 
شبهة دارئة اکر u de‏ السجود لنحو gall‏ از الشمس > فإنه لم برد 
هر ولا ما پشابهه فى التعظم فى شريعة من الشرائع ء فلم يكن لفاعل ذلك شبهة ؛ 


Vez «Tt - احکام القرآن‎ 


لا قوية ولا ضعيفة » فکان کافرا . ولا نظر لقصد التقرب فيا لم ترد الشریعة 
بتعظلیمه مخلاف ما وردت بتعظيمه فاندفع الاستشکال و اتضح الجواب عنه » هذا 
يان مذاهب ARES‏ الله تعالى و تفصیل أحكامه . 
وأما قوله تعال : « وإذ قلنا للملائكة اسدوا لادم فسجدوا » الاية فقال 
ان العربى رحمه الله في الاحکام له : اتفقت الا No de‏ سجود لادم ۸ يكن 
مود dole‏ وإنما كان على أحد وجہن : إما سلام الاعاجم ¿SL‏ الإتحناء 
والتعظم» وإما وضعه قبلة كالسجود للكعبة وبيت القدس - وهو ألأقوى ۰ لقوله 
ف الاية الأخرى فقعوا له ساجدن - ( وهو مشعر بأنهم أمروابوضع الوجوه على 
الارض بین يديه ) ول يكن على معنى التعظلم ۰ وإنما صدر على وجه الإلزام 
للعبادة Ely‏ ذه قبلةء وقد نسخ اللہ تعا لی جمیع ذلك ف هذ اللة انتھی ( ۱ : ۸). 
وقال احصاص » قد کان السجود جائزا فى شريعة آدم عليه السلام 
المخلوقین » ویشبه أن يكون قد كان باقیا إلى زمان یوسف عليه السلام ء فكان 
نيا بينهم لمن يستحق ضربا من التعظم وراد إكرامه وتنجیله عنزلة المصافحة 
والمعائقة فیا بيننا » و عنزلة تقبیل اليد » وقد روی عن النى عم فى إباحة تقبیل 
اليد أخبار رقد روی الکراهة » إلا أن السجود pad‏ اللہ تعالی de‏ وجه التكرمة 
والتحية منسو خ ما روت عائشة وجار ن عبد الله وأنس رضی الله تعالى عنهم 
HE ol ol‏ قال : « ما رر ى آبشر آڻ سید لبشير e‏ ولو صلح لبشر آن 
يسجد لبشر لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها ؛ من عظم حقه علیها» لفظ حدیث 
اس ن مالك انتهى قال : ومن الناس من بقول : إن السجود AE‏ وآدم کان 
عتزلة القبلة هم » وليس هذا بشئي ؛ لأنه Coy‏ أن لا يكون لادم فى ذلك حظ 
من التفضيل والتكرمة ( على الساجددن له » لان کون الشي قبلة لا يستازم أن 
يكون أفضل من الساجد له » کالکعبة وبيت القدس ؛ فإن الومن أعظم حرمة 
lg‏ عند الله تعالى ) . وظاهر ذلك يقتضى أن يكون آدم مفضلا مكرما » يدل 
على ذلا قول إبليس فما حكى اللہ تعا ی ) : « أ هد لن خلقت طينا ؟ قال : 


E e TA آحکام‎ 





أرأيتك هذا الذى کرمت عل فأخير أن امتناعه من السجود کان لأجل ما كان 


من تفضيل الله وتكرمته بأمره یاه پالسجود.له »> ولو كان الا مر بالسسجود له على 
أزه نصب قبلة للساجدن من غير Ss‏ مة له ولا فضيلة ا کان لا دم ی ذلك a>‏ 
ولا فضيلة تحسد كالكعة: المنصوبة :١ ( AA‏ ۰۳۱ ۳۲) مع تدم وتأخر). 

قال العبد الضعيف عفا الله عنه إن ملاحظة ما اختصت به هذه الأمة ا حمدیة: 
على صاحبها Ut AT‏ صلوة وتحية » من الرایا في الأحكام وأعلامها: وما JS‏ 
اللہ übe‏ وتغالى لما من خفظ هذه الشر in‏ وأحكامهاء تقتضى حايتها عن أسباب 
لش رل ودواعيه by‏ عبت hk‏ عینه و داواعه ٠‏ فان من حام حول ا خمی یوشاث 
أن بقع فيه ۰ مخلاف الم السابقة ۰ فإنها إنما حرم علیها عبن الکفر والشرك » 


ay ad‏ يهم کل" ما عسی أن يكرد سا OW‏ بے أن الله تعالى لا یشدد 


NN به قو له مال‎ pr ul 1) Au مراحه‎ ie; ns; ااتصاور‎ 


له ما یشاء من محاريب وتماثيل ) ui‏ وقو له مالی : «واخلق لک من الطين كهيئة الطير» 


An وحرم كل ذلك على هذه الأمة لكونه قد صار استع الا بالتعظيم در‎ » Jul, 
إلى الابتلاء بالشرك . ومن هذا القبیل هيه عليه اسلا عن الصلوة عند طاو ع‎ 

الشمس وغروبها واستوائها كا رواه الستة 6 alo ay‏ السلام Asal‏ أن ينادوا 
سیدهم بيارب » و للسید أن ینادی عبده بيا عبد » LE‏ رواه مسلم في ب ااصحیح 0 
حذرا أن يكون ذلك فى مدى الدهر ذريعة إلى الشراه وعبادة ores‏ فلك 
الامة کا هلکت “yi‏ ۾ قبلھا . 





وإذا تقرر ذلك فقد حصحص 4S satan oye IH‏ 
الفسيه )© ولا شرکا فی ذاته ء وانا ایج فن ارات | dal‏ , إلا أنه صبار در بعه 
إلى الشرك فى القرون اعالیة فضلوا به وهلكوا , فاق قیصت العنارة LAY!‏ بهنها لامة 


الامية تحرم ا سجو سجود لغير الله تعالى عليها اس ععزل عن قصد العبادة Zr‏ 


كد 


ونسخ ما كان عليه الام السابقة من جواز السجود التحیة و ٠ alin!‏ فافهم 
وک ن مع الشا كرين لنعمة الله » والقابلان ها ولا تک من gar‏ 

الجواب عن نسخ ما ورد فى الكتاب في مود التحية shel‏ الاحاد 
لا lt‏ + کید جاز لکم القول بنسخ الكتاب بخبر الواحد ؟ UY‏ نقول: إن اخبر 
الذی جعلته الامة Alb) ei‏ ار ol‏ قد بلغ لغ حد الشهرة بل هو متوار) کار ذکره 
al‏ المؤمين فی التفسير. „el‏ الفسرین فى زمانه » حجة اللہ على العالن فش عصره 
وأوانه » آشرف إلعلاء والشائخ » حكم الأمة مجدد اللة » فى هو امش تفسيره 





oly‏ القةر أن عا لفظه ده التحية کان مشر Es E les‏ من WS‏ ونسخ ف 
eLo ja‏ والناسخ ما رواه الترمذی عن النی عم قال : لو كنت آمرا أحدا 
ol‏ ی۔جد لأحد لامرت المرأة أن تسجد لزوجها ۱ . وف العززی : قال الشیخ : 
حدیث صصح انتهی . .قال الرمذی : وق اباب عن معاذ ن جبل »2 
وسراقة.ن مالك » وصهیب ۰ وعقبة بن مالك بن جعشم » وعائشة » 


Te 


وان .عباس ies eo‏ بن نی او فى » وطلق تن على » وام سلمة 


ر 
۱ 5 


ws‏ > وان عر انتهی . وق نيل الاو ط وقد روی حدیت Jl‏ هر برة 
الذ کور بإسناد فيه سلماد بن داو د ای » و وهو ضعيف › ar.‏ قصة معاذ 
المدذكورة فى الباب ( الى عز اها cl‏ إلى آحمد وا ن ماجه عن عبد اللہ بن ألى 
أوف م البزار إسناد رجاله رجال الصبح ء وآخرجھا أيضا البزار والطعرانى بإسناد 
آخر » وفیه اللحاس نن قهج› وهو ضعیف › Lal Ugo al,‏ العزار والطير انی بإسناد ۱ 
zT‏ رجاله ثقات . وقضية 2 السجود ثابتة من حدیث ان عباس | عند الزار » ومن 
حديث سراقة عند SI bell‏ ومن حدیت عائشة عند أحمد ly‏ ن ماجه ومن حدیت 
عصمة عند DN‏ » وعن غر هوللاء .۰ وحديث عائشة الذى د کره al‏ 
ساقه ابن جه بإسناد فيه على بن زید بن جدعان » وفیه مقال ( ضعف هكثيرون 
ووثقة بعضم › وأخر ج له مسا مرو نا .بغعره كا ف التپذیب ) وبقية إسناده 
من رجاك الصحيح . .. .ر وأورد هذا الحدیث ان الجارود ف AAN a‏ 


أحكام القرآن ۲6 - €“ 





عنده ؛ فانه GLY‏ إلا بالصحيح شا صرح به السيوطى ي ديباجة جمع 
الجوامع). وحديث عبد اللہ بن Gal Gl‏ ساقه ابن ماجه باسناد صالح انتهی مختصرا. 


وق الترغيب للمنذری بعد رواية أنس بن مالك مع قصة الجمل : رواه 
أحمد بإسناد جيد رواته ثقات مشهورون » والزار بنحوه» ورواه النسائی مختصراء 
وان حبان ق صحيحه من حدیث ul‏ هريرة بنحوه باختصار ء وفيه بعد رواية 
قيس بن سعد : رواه al‏ داود » وف إسنادہ شر يك : وقد أخر ج له سر و 
وش ر قلت : Us‏ سكت las‏ بو داود؛ فهو حجة عنده ( وفيه بعد حديث ابن GT‏ 
آوی : رواه ان dole‏ وان حبان فى صحيحه انتھی وساق في کم lal‏ بهذا 
١‏ العی من ) ا حدیث متونا عديدة وطرقا كثيرة 4 فسرد ( بعضا ) منها سوى 
الى. ذكرناها آنفا حا كم عن بريدة وقيس بن سعد ( ول يتعقبها السيوطى بشي 
بل ew‏ ي الصغير صر NE‏ فها حدیثان (on‏ والتر مذی عن أنس والطبر انی 
فى الکبر عن ان عباس » والبیهی عن أف هر رة » وعبد y‏ حميد عن جار ء' 
والطر انی : ی الكبير : وسعید بن منصور عن زيد 7 أرقم انتھی ds.‏ الخصائص 
الکبری روايات كثيرةمنها رواية ثعلبة سن أنى مالك عند أبى نعم» ورواية يعلى بن 
مرة عند sll‏ انی وأ نعم . 


ہے ہے 


وجدت ف قرطاس عتيق بخطى ول محضرن الآن من أبن . کنت آخذته أن 
الحديث رواه أبو داؤد و الطر انی والحا كم te!‏ عن قيس ن سعد ¢ Ste lly‏ 
عن J‏ هربرة : : والداری واخاکم عن ریدة: ومد عن Blas‏ و والظر ال غه 
سر اقة ن مائاك : وصہیب ۰ وعقبة بن مالاك : وغیلان ن مسار . al yay‏ اوہ آی 
EA‏ ن عائشة . والبيهق cla‏ عن Sl‏ هرر . كذا فى جمع ‘ket mish!‏ ۱ 
انتهی ما نی Al‏ طاس 


فہدہ اسانید عديده : بعضها صحيح » ویعضها حسن ؛ وبعضہا ضعیف 
يتقوى بآخر . ومنتهی‌هذه الأسانید إلى Le gy te‏ او اقتصرنا على الطرق المارة 


أحكام A‏ نے ۲8 رب ج ۱ 
( المذكورة). والمحديث إذا روی من عشر٥‏ فهو متواتر على القول الحتار 
( ما ی تدريب الراوى ) . 

إجماع الامة على حرمة غود التحية : فهذا الحديث متواتر بالاوی . وإن 
اختلف أحد فی توائره » للاختلاف في العدد الذى محصل به التواتر فلا عکنه أن 
ینکر كونه مشهوراء ويكنى الشهور لنسخ الموائر على ما تقرر فى الأصول. وأطلنا 
لکلام فيه pall‏ , ورة الداعية (إليه ) فى هذ الزمان. وإلا فإجاع eye‏ حرمة هذا 
لسجود ) یکین : فلم نر أحد من السلف و ولا من GLI‏ احتف : ف > OA An‏ 
التحيية مع تصفح RS‏ من کتب التفسر و احدرث والفقه › Ja las‏ عن gar‏ 





الصوفية فى توارخهم لم يثبت عنهم . ظ 
0 الاعيرة بقول الصوفية فى الباب : وان ثبت فلا عيرة بقوطم و فى هلا 
الباب) لأنهم ليسوا من يعتد بقولم فى الإجاع » وإن سم كونهم من يعتد بقوله 
فى الإجاع . فلا يعتد به فى هذا المقام » لان الإجاع السابق لا رتفع باختلاف 
للاحق + نعم : لا يلام عليهم اعدم اشتغا مم بالتحقیقات العلمية ؛ ومع ذلك لاحتج 
بقوكم ( ولا dy‏ بفعاهم ) وصنیعهم لا سما إذا AS os‏ ( على ذلك ) عن 
رعش ut,‏ 0 
ولا حتا ج إلى هذا الكلام إذا سا أن سود اللائکة لادم وسود إخو 
ug‏ وأبيه له ay OF‏ حقيقيا ر بوضع le a> gl‏ ان الارض ( clas‏ 
أنه مختلف Jl cas‏ بعضهم :لم يكن مرو دا حقیقیا بل هو كناية عن التعظم » و قال 

بعضهم : کان آدم و ويوسف Uys‏ الكعبة لا > فاللام ععی إلى : وقال بعضهم : 
اللام اسب أى كانت الس جدة لله تعال pe‏ | با آنعم الله عليهم لاجل یوسف و eal‏ 
عل La‏ وعلیها السلام . و إذا جاء الاحمال un. ME de‏ لا محتا ج إلى 
إثبات النسخ » ویثبت الحرمة عر ال احد + ونقول ؛ أيضا : إن الابة وان كانت 
قطعى الثبوت ولکنها ظنى الدلالة فلا بعد فى نسخها محدیث ظی الثبوت قطعى 
الدلالة ے کا لا بحی ۱ del ail‏ بالصواب . 


أحكام ٦٢ - aa‏ ۔ € 
5 77" رجرب تاه الصلوظ' 
قال المضاض فى قو له “be‏ ووأقموا ااصلوة واتوا-الز كوة وارکعوا 3 
الر | کعین » ما حاصله : إن الآية دالة عطاق الأمر » وقيد « مع الركعين » عل 
“وجوت الجباعة » سواء أريد بالرکوع الركوع الصطلح عليه أو الصلوة نفسها » . 
ای قوله تعالى : Ol say‏ الفجر إن قرآن الفجر 5ن. مشهودا ».حیت أريد به 
صلوة الفخر اتهى ملخصا . قلت : Ar‏ انطت عن الفر ضية » * لظنية الدلالة ‚ol‏ 
کان النص قطعيا » Cc aM EW‏ ومن لم بقل بوجوب المهاعة حمل الامر على 
الندب أو العية على الموفقة انتھی. . وقال ابن sll‏ ی : كان من آمر الله سبحانه 
۱ بالصلوة والزكوة والركوع أمر ععلوم متحق ى سابق الفعل بالبیانء وخص الر کوع ؛ 
لا نه .كان أثقل یم من عل سل .قال بض" من اسل E od‏ على أن 
لا أخر إلا قائماً . وقيل إنة الانحناء لغة » وذاك يعم الر کوع والسجود انتھی ۸ 
(1: ۱۰). ظ ظ 
وف الدر ختار + اللاعة سنة مو كددة للرجال . قال الزاهدى : أرادوا 
بالتأكيد الوجوب ( ثم قال ) وقيل : واجبة ء وعليه العامة » أى عامة المشائخ 
وبه جزم فى التحفة وغيرها . قال فى البحر : هو الراحج عند أهل المذهب انتهی . 
. وکذا Gans‏ الداع إلى y gu ide‏ فى رد ا تار عن النهر : هو أعدل 
الأقوال وأقواها انتھی . وف :الظهری : وعند ابلمهور سنة موه كدة قريب من 
لراجب ٠‏ يوك سنة افجر ب مع کونها آکد el‏ عند خوف PES‏ 
هل بجوز 5 تبديل sul‏ النص ؟ ۱ 
= قال ابخصاص فی قوله تعالى : «١‏ فدل CD‏ ظلموا قولا غير i‏ قبل 
هم ۱ : محتج به فما ورد من التوقيف فى الا ذ کار والأقوال أنه غير جار ye‏ 
وتبدیلها إلى غير ذلك- :رعا ی به غلا Ad‏ الصلوة بش 
ااتعظم y‏ » وى مجو بزنا القراءة بالفارسية على مذهب Sl‏ حنيفة» وقي تجوز 





۱ وهذا هو الحواب الكلى » وأما الجزئ فان ا مور به عند التحرعة جرد 
د گر الله ؛ .بدلیل قوله Hai‏ : «وذکر اسم ربه فصلی PUN‏ ساق Sha‏ » و هو 
صل -بكل ما اشتمل على د کر الله مح joyas y . Anlass‏ لفظة و الله آکر 

رد الأمر بها إلا فى أخبار الآحاد » فقلنا بوجوبها دون افتراضها شرطا . وأما 
القراءة بالفارسية فلا تجوز للقادر على العربية إجاعاء والذی يعزى إلى الامام ی 

ذلك فهو مرجوع عله SLT i‏ اققون تن اسل الذهب . و آما جواز ها 
للعاجز عن العربية فلکونه مأموراً بالڈ کر » حى bey’‏ آبة من القرآن » والذكر 
يجوز tey‏ پینسا ٠‏ وأما لفظا سس داع 0 برد مر تیان 





"Y‏ له . هم لکن 
معناها FR‏ تبدیلها > 5 بودی ذلك المعنى e‏ ولا " y‏ تبدیلها ا حر us‏ 
لا تبديل إلا بالاجتهاد » ومن الستقل all‏ المستوى لذلك العام أن الاشظين الاول 
Us‏ احمول عليه Gb‏ العی 


. : ويتعلق بهذا العی نعل ar End!‏ 





تحقیق رواية الحديث بالعی : قال 
لفظه اذا ¿gol‏ معناه » وقد اختاف الناس في ذلك » فالمروى عن As‏ ن الأسقع . 
قال : : د ليس كل ما أخيرنا به رسول الله کے نقله الیم CES‏ حسبم العی ۲ 
وهذا ال حلاف إنما OS‏ ي عصر الصحابه > وأما من سواهم فلا جوز دم 
call ra‏ وان استونی ذلك المعبى ؛ فانا لوجوز ناه لكل Wal‏ كنا عل 
ثقة من الاخذ با حدیث : إذ کل أحد إلى زماننا هذا قد بدل مانقل وجعلی ا خرف 
بدل الحرف فا را > فکون خروجا من الاخبار بالجملة ؛ والصحابة ne‏ 





ذلك فانه اجتمم فیهم آمران عظمان: أحدهما الفصاحة والبلاغة اد جبلتھم “dap‏ 
y‏ ۲ لہ Ez‏ الا : أنهم شاهدوا il‏ ال النی Es‏ : و Ales‏ فافادتهم ota Lill‏ عمل 
العی حملة 4 و استفاء الممصد كله ولیس من أخر 1 ule‏ ألا تراهم 
پقولون ني کل Ente‏ آمر رسوں اله لی بكذا : ونھی رسوالله El SE‏ عن 
كذاء ولا Oe SU‏ لغظه ؛ وکان ذلك خيرا يجا ونملا لازما > وهنا لا بت 
أن يستريب فيه منصف لبیانه انتهی » ر ٠١ : ١‏ ) . 

فلت ۰ ۷ شك 3 رزانه هدا الکلام و ye ib TAS est. 6 ala‏ 
lel‏ الحديث ۷ والممعه ۹ والاصول ۱ y : | JLo‏ جوز AA‏ الصحاى 
أن روى الحديث إلا بلفظه : وإله ذهب ان سرن . وثعاب : DIE‏ 
| بكر الرازی من الحنفية . SID?‏ عن ان مر » وقال حمهور الساف والحاف من 





دلك بطلان الصلو 3 و فادها a‏ وعاد.4 la‏ 49 أن فاعل A DE‏ 1 وس عل دلگ 
من ذبح وذكر اسم اللہ بالفارسية ونحوها » ومن عة.ى النكاح بلفظ التمليك : 
واه 3 وعو LP‏ الو اف . 


١ - ج‎ Y ST احکام‎ 


A 
۱ 





Gil gl‏ منهم الاعة الأربعة : جوز بالمعى فى جمیعه . آی فى حدیث نی 
و غيره » إذا قطع بأداء gall‏ ء وكان Whe‏ بالألفاظ ومدلو لاتها ومقاصدها ‏ 
خبيرا ما عيل معانيها ؛ بصيرا عقادر التفاوت بينهها » وإلا فلا . وأسند eel‏ 
ي المدحل عن جر ر ن حازم قال ”معت ال لحسن DAS‏ بأحاديث : الاصل 
و Jol‏ والکلام wi. e‏ عن ابن عون قال : کان الحسن ؛ واراهم . 
والشعی بأتون بالحديث على العانی . وکان a‏ ن محمند ) وان سرن 
۳ 7 ن حيوة یعیدون الحديث على حر وفه . وأسند عن وكيع قال ٠‏ إن ۸ يكن 
call‏ واسعا فد هلك „UN‏ 


قال شيخ وب | ومن افوی حجهم الإجاع على جواز شر ح الشريعة 

2 بلسانها للعارف بهء فإذا جاز الابدال بلغة eA‏ ى فجوازه باللغة العربیة ay‏ 
af‏ رظن أنه حسر نہ کا وت اروا را قدعا wy‏ قات ٠‏ ولعل هلا هو هو 

مراد ان العربى فتأمل ) . وهذا ا حلاف إنما مجری في غير الصنقات » ولا جوز 
تغیر شی من مصنف وابدا له بلفظ آخر : ون كان ععناه قطعاً: aly | DY‏ بالمعی 
ن رخص + لما کن عليهم ني ضبط الالفاظ من احرج » وذلك 
غير موجود وا اشتلمت عليه الكتب ؛ ولانه إن ملك تغيير اللفظ فلیس علاث Ad‏ 
Ada‏ عه انتھی Lele‏ من التدر س ) ye‏ ۲ ( . 


رخص ضه م 


وفال الحافط ق الفتح ؟ ی ul‏ : الا Ha‏ أحد العصر إلا فى ببى 
فربظة » ما نصه ٠‏ أو أن البخارى كنبه من حفظه ول براع اللفظ ؛ كما عرف 
مذهيه 3 TONE ES‏ حلاف مسا 9315 dale‏ على KL, INS La!‏ لم أمجوز 
عسكه؛ لوافقة من وافق مسلا على لفظه ) لا بصلن آحد (yall‏ مخلاف soe‏ 
انتهی ( ۷ : > 5 (Y‏ وهده مزية جليلة وفضيلة نببلة امتاز بها مسر » ها امتاز 
خسن tal al‏ وجمعه طرقه كلها فى مو a 6 Qe‏ أجل ذلك رحج بعضهم 


: i ۳ 





کتاب مل على صحيح البخاری . وفيه دلیل على جوز البخارى روابة الحديث 
al‏ من غير عافظة على Lill‏ . والله تعال del‏ . 
الاحتجاج بشر ع من قبانا 

قال ان العرنى : أخيرهم سبحانه في هذه القصة ( أى قصة البقرة عن حم 
من موی علیہ الم » هل زا EINEN‏ 
والمسألة تلقب ol‏ شرع من قبلنا من أنبياء هل هو شرع لت ؟ حى شت اسخه 
أم لا ؟ فى ذلك حمسة آقوال - فذ کرها » ole‏ الصحیح الول بلز وم 
شرع من قبلنا لنا مما pal‏ نبينا UE‏ عنهم ر أو قصه الله علینا من غر 
AN‏ ) دون ما وصل إلينا من غيره ؛ لفساد الطرق إليهم e‏ هذا هو صريح 
مذهب مالك یق اصوله كلها ر وهو مذهب السادة الحنفية - شکر اللہ سعیهم ۔ 
کا تقرر فى الاصول, . 

ونكتة ذلك أن الله تعالى أخير نا عن قصص ar‏ فا کان من U‏ 
الازدجار وذ کر الاعتبار ففائدته الوعظ . وما كان من SUT‏ الأحكام فالمراد به 
الامتثال له والاقتداء به . قال ان عباس رضى الله عنها : قال الله تعا ی « أولئاك 


لذن هدى الله فبهداهم اقتده » فنبينا HB‏ ممن أمره أن يقتدى بهم . وبهذا به 
الرد على ان atl‏ حيث قال دما وو مم a‏ قط أنه رجه إلى آحد 
منهم ( أى من Lal‏ ل الکتاب ) ولا باحثهم عن ٰ حم » ولا استفہمھم . فان ذلك 


لفساد ۳ شم . اما الذی Jy‏ به عليه ف9 فهو 5 اد للو جه الذى د کر نا 
ولا معی rt‏ 


um 


امواب عن حجة مالك فى مة القول بالقسامة بقول القتول : وقد استدل 
مالك فى cs ,| aly)‏ القاسم وان وهب as‏ على sal ise‏ ل بالعسامة بقو ل pall‏ ل : 


Yo E ot | ے‎ TA! أحكام‎ 


دی عند فلان هذا وقال مالك : هذا معا يسن أن قول الیت: دی عند فلان؛ 
مقبول ویقسم عليه انتهی ر ۱ : ۱١‏ ) . ۱ 

قلت : لا دلالة فى ANI‏ على ذلك » وغاية ما فيه قبول قول الذی أحاہ الله 
بعد موته بعد ما كان الله قد آخبرنا بأنه سيحي بکذا ومركم بالق ولا یکون 
ذلك إلا إذا كان الإحياء على يد نی مخيرنا عن أمر اللہ فيه بالوحى . 
فلا دلالة فيه de‏ قبول قول من احاہ اللہ ln‏ موته Y » Liles‏ بعد ما صار 
> كان کلامه كسار كلام الادميين mes‏ في القبول والرد » فضلا عن 
أن يكون فيه دلالة على قبول قول من هو فى سياق الموت من الأحياء : وکیف 
يقبل قوله ني الدم وهو لا يقبل في درهم ؟ وإنما تستحق بالقسامة الدية . ومن أراد 
البسط في ذلك فلبراجع الاعلاء . وأما قصة يهودى كان قد رضخ رأس جارية 
اخجر فقد وقع التصريح فيها باعتراف الیهودی بالقتل بعد ما أشارت ا حاریة 
إليه فافهم" . 





عدم حصر وان و تسه بالو صف 


قال ان العرنى : فی هذه الابة دليل على حصر الحيوان بالصفة » خلافا 
لان ie‏ > قال : لامحصر الحيوان بصفة ؛ ولا يتعين نحلية . قال ان 
عباس : لو أن بنى إسرائيل لما قيل لهم : y‏ اد محوا بقرة ؛ بادروا إلى أى بقرة 
كانت فذغوها لأجزأ ذلك عنهم » وامتثلوا ما طلب منهم ؛ ولكنهم شددوا 
فشدد الله عليهم » فازالوا يسئلون ویوصف لمم. حى تعينت . وهذا كلام صحيح 
ودليل مليح انتهى ( ١١ : ١‏ ). 

ا حواب عن حجة المالكية فى الباب فلت : نعم وإتما تعينت بوصف الله 
لمالا Gey‏ الناس e‏ ول بقل yl‏ حنيفة : إن ا حیوان لا pat‏ بوصف الله ء 
ولا پتعن عا يذكره من الحلية ء ly‏ قال : لا حصر بوصف الناس . وأيضاً 
UD‏ تعينت هله البقرة لأنه لم يوجد على ما ذكر اللہ من الصفة غيرها فى بلدهم ؛ 


“8 “Er. TA أحكام‎ 


ولو وجدت لی هذا ال یف تھر تان أو ثلث ۸ تتعن إحدا ها عجرد الوصف 
دون الاشارة ۳ > فافهم . فإن الوصف بای شی كان فهو معنى كلى حتمل 
الصدق على أفراد کلم ة > ولا بنحصر فى فرد واحد إلا بالاشارة » أو باتفاق أن 
لا بوجد هذا الوصف إلا فى شر“ واحد نی مكان بعينه . ألا ترى أن الإنسان 
مفهوم کلی لا ينحصر فى فرد . ولو اتفق وجود انسان واحد فى جزيرة أو فلا 
لیس فيها one‏ فتعين بالوصف ؛ هل يكون ذلك دلیلا على کون الإنسان 
منحصرا فى ail ale‏ + بعيئه بالوصف ؟ كلا : del She aly‏ ۱ 


الأمر الطلق وأحكامه » وجواز النسخ قبل العمل 
قال الإمام أبو الحسن الکرخی من النفيدة : إن الامر المظلق عن الوقت 
حمول على الفور » ومذهب الجمهور أنه على التراخی : لغلا يعود على موضوعه 
بالقص » فيبطل فائدة الإطلاق ( كمذا فى انار ) . وف التوضيح pests‏ 
كتب الاصول : إن المطلق مجری على إطلاقه » والقید على تقييده » وأن موجب 
الامر عند الاطلاق الوجوب وأن النسخ قبل العمل بجوز بعد ما E‏ منه . فہذہ 
أحكام قد ذ كرها الفقهاء ا حنفیة فى آصو م رحمهم الله تعالى 


وقد دل فوله تعا ی : « فذبحوها وما کادوا شعلون ( ج ذلك : 
حيث قال لال حصاص : وهذا Ja‏ عا ی أنهم كانوا تار يكين N‏ بدا » وأنه قد 
كان sa‏ امسار عة إلى فعله » فقد حصلت ANI‏ عل A A he‏ 
جر ی . على إطلاقه ر أمرا كان ۰ أو نها » أو غير هماع . والثانى أن الأمر على 
لفور وان على الأمور المسارعة ال فعله على حسب الامکان » حتی تقوم الدلالة 

sae‏ التأخير ( وللجدهور أن يتمولوا ۰ إن الذم Ber‏ لم يكن de‏ جرد 


ف الامتثال با ل على التعسف والتعمق 3 ما بدل عليه ما آخرجه ان 


رار 
عن of‏ ما 


ل رصی الله عنها : )) لو دغوا ای ہج ۱ ر اده | Y‏ > ز آنهم 6 ولکن 
سل و | | 
د Ls‏ لى آنفسهم فشدد الله عليهم 1 E wer‏ روح : سكيلة صرح و آخرجه 


احکام مر ان ۳۳ a‏ > سے 35 


3 
سعید بن منصور فى سننه عن عكرمة مرفوعا Mey‏ انتهی ) . والثالث جواز 
رود الأمر بشی جهول الصفة ۰ مع poll De‏ فی فعل مايقع الاسم عليه 
منه . والرابع وجوب الأمر ( أى دلالة الأمر على الوجوب ) وأنه لا يصار إلى 
الندب وغيره الا بدلالة ؛ اذ م يلحقهم الذم إلا بترك الامر الطلق من غير ذكر 
رعيد . وانلامس حواز النسخ قبل وقوع الفعل بعد التمكن منه ء و ذلك لان 
زياده هذء الصفات فى البقرة كل منها قد نسخ ما قبلها انتھی . قال : ولا دلالة 
فيه على جوار نسخ الفرض قبل Se‏ وقته + لان كل فرض من AUS‏ قد كان 

وقت فعله عقیب ورود الأمر فى أول أحوال الإمكان انتهی ¿(Yo : ١١‏ 
حر مان القاتل راث القتيل 


قال ان a‏ حام : حدثنا الحسن بن محمد بن الصباح ثنا زید بن هارود 





AR‏ ہشام ان حسان عن محمد بن سيرين عن عبيدة السلانی قال : « کان رجل 
من بنی (سرائیل (te‏ لا یو لد له و کان له مال کر و کان ان asl‏ و ار نه ۲ 
فتاه فد کر القصة إلى أن قال : la ged‏ أى البقرة » فضربوه ببعضها : 
فقام » فقالوا : من قتلك ؟فقال هذا » لابن أخيه . ثم مال ميتا » فلم يعط من ماله 
شيئا » فلم يورت قاتل بعد » . ورواهابن جرر من حديت ايوب عن محمد بن 
سير ن عن عبيسلة بنحو من ذلك ر ان کثر ۱ : ۸ . مم ذكر القصة عن 
السدی 7 er‏ العا لس ؛+ ‚(A pee‏ و قال ۱ فیا DA!‏ 3 سياقها . الظاهر 
أنها مأخوذة من کتب بنی اسرائیل » وهی ما موز نقلها » ولکن Y‏ نصدق 
ولا نكذب ؛ فلهذا لا يعتمد علها إلا ما وافق الحق عندنا ء pel ail‏ ر ١‏ ۱ 
pr‏ ۱ 

قلت : قد وافق الق منها حر مان القاتل مبراث القتیل . قال احصاصی : 
وف هذه القصة سوی ما ذ کرنا حرمان مبراث القتول » ثم ذکر ا حدیث عن 
یوب عن ان سمرن عن عبيدة SL‏ » وتال : قد اختلف یق مراث القاتل . 


١  ج ا‎ TAN أحكام‎ 


77 ی 


ہیس عن عمر des‏ وان عباس وسعید ابن السیب أنه لا بر اث له » سواء 
كان القتل عمدا أو خطأ » وآنه لا رٿ من دیته ولا من Zu‏ ماله . وهو قول 
Gl‏ حنيفة والئوری ٠‏ وأنى یوسف و حمد وزفر الا أن أصعابنا قالوا : إن كان bal‏ 
صبيا أو مجنو نا ورث . وقال ان وهب عن مالك : : لا رث القاتل عمدا من de‏ 
من قتل شیئا ولا من ماله »وا قله کے ورث من ماله راہ رت من ديته . 
وروی مثله عن الحسن ومجاهد والزهری > وهو قول الأوزاعى . وقال GM‏ 
عن الشافعى : إنے ادا فتل الباغى العادل أو Jal!‏ الباغی لا یتوارتاد ٤‏ لانها 
قاتلان . قال : الحصاص : حلئنا عبد الباق بسنده عن إ ماعیل y‏ ن عياش عن 
ar.‏ و خی ن سعيل عن مرو بن شعیب عن أبيه عن جده قال : 
قال رسول الله باه « ليس pall‏ من ارات شیی ٢‏ . ۱ ۱ 

ر قلت : وهكذا رواه النسائی من رواية vs A‏ شعیب عن عمر مرفوعا ى 
قصة » وهو منقطع ؛ 4 ووصله عبد الباق بن قانع فرواه من طريق المجاج عن مرو 
ن شعيب عن أبيه عن جده عن عر عن الني يل ؛ ذكره ال حصاص . ورواه 
ان ماجه ومالك ف الوطا والشافعی وعبد الرزاق والبيهى › > قال البيهى : رواه 
محمد بن راشد عن سلمان بن موسى عن مرو بن شعيب عن أبيه عن جده مر فوعا 
قات: وكذا أخرجه النسائی من وجه آخر عن عمرو وقال: las a]‏ : وآخرجہ 
ان ماحه والدار قطي من وجه ol‏ عن عم رو ف أثناء حدث » وی الباب 
عن مر ن شيبة Jy‏ کثر الاشجعی آخر جه pla‏ انی cid‏ و J al‏ 
امرأته خطأ » فقال النى پیا : lao‏ ولا ترشها » . وعن عدی الجذاى 
موه آخحر جه MEL‏ ر( )١‏ وآخرج الدار قطى من حديث ابن عباس Vo:‏ رت 
pial‏ شیئثا؛ وی سناده کشر Y‏ سايم ضعیف » ور و sel ol‏ ون طريق عبد الرزاف 


Lal SI ply So‏ » کا في مجمع الزوائذ ر ؛ : ۷۳۰ ) ورجا رجال 
الصحيح» إلا أن فيه راویا لم يسم 


۱ ج‎ a TO u ان‎ Al 1 


دن مس ل رجل قال عبد الرز زاق : هو عرو بن برق عن عکرمة عن ان 
عباس مرفوعا Lal‏ : من فتل ails As‏ لا بر ه وان لم يكن له وارث vor‏ 
uf‏ ری ضعیف paar‏ ورواه الرمذی وان ماجه من حدیث J‏ هر ره 
« القاتل لا >= ») وفيه إححق بن As‏ اللہ بن آئی فروة » رکه أحمد وغبره ) 
کذائی التلخيص ( ص : 550 ) . 
قال ال حصاص : فثبت بهنه الاخبار حر مان القاتل att pe‏ من fla‏ مال 
لقتول ء وأنه لا فرق ف ذلك بن العامد ¿aby‏ ؛ لعموم لفظ النى اه فيه ٠‏ 
وقد استعمل الفقهاء هذا اللحر وتلقوه بالقبول » فجرى مجرى التوائر كقوله عليه 
السلام : ١‏ لا وصية لوارث ) و حوه من الاخبار الى محر he‏ من جهة الافر د 
. وصارت فی حز التواتر ؛ Gl‏ الفقهاء ها بالقبول» فجاز تخصیص aT‏ الواریث بها . 


و Ja‏ عل تسوبة $ العامد و احطرء فى ذلك ما روی عن Je‏ وعمر وان 
عباس من غير خلاف من آحد من نظرائهم 
وصفه من قول الصحابة فی شيوعه واستفاضته أن يعترض عليه بقول التابعين . وا 
وافق مالك على أنه لا رث من ديته وجب أن يكون ذلك ZU Re‏ ماله فى الحر مان: 
لان ديته ماله DI pay‏ عنه بدليل أنه تقضی منہا ديونه : وتنفذ منها وصایاه» و رٹھا 
سائر ورثته على فرائض الله تعالى . وتوريشه بعص المراث دون بعض خار ج من 
الاصول ؛ وقد اتفقوا ني قاتل العمد وشبه العمد لا رث سائر ماله كما أنه 
لا رٹ ديته إذا وجبت » وإنما حرم للتهمة ی إحراز الميراث بقتله » فپذا 
العی موجود ی فاتل انلطاً ؛ لانه جور أن يكون إنما آظهر ری عمره وهو 
فاصد به als‏ لئلا ola‏ منے ولا حرم المراث 1 بر الصی y gals‏ فلا محر مان 
اراٹ بالقتل من قبل lel‏ غير مکلفن > وحرمان مر اث على وجه العقوبة ف 
الأصول انتهی ملخصا (YA: ٠١١‏ 


عليهم » وغبر جائز فما كان هذا 





وأما قول الشافعی فأجاب عنه الطحاوى ی اختلاف العلاء Uh‏ لا نعم Ue‏ 
آن الما نل بقود مجب له أن رت المقتول› و کدا الرجوم للز نا رنه من رجمه؛ لازه ' 


أحکام القرآن Vez rin‏ 
تلد US » Ge‏ عادل قتل الباغى ولذا ثبت هذا فيرث باغ قتل عادلا ¿Ye‏ 
فى حک قتل مستحق ( عنده لا Hes‏ جور الإمام ومن (ee‏ إذ لا قود فيه ولادية 
فکانہ as‏ عمق انتهى من الجوهر النى ( ۲ : ۱۷۲) . 
تحقيق تمى الموت 
قال صاحب روح المعانى مي الو ت, لاجل الاشتیاق إلى دار e‏ و لمّاء 
الکر € غير KA‏ عله ؛ إنما المنهى ae‏ تمنيه لاجل ضر أصابه e‏ فانه أثر aa‏ 
وعدم الرضاء بالقضاء > وی nd‏ لا یتمنن احد کم اموت لضر Cady‏ 


ون كان لا بد فليقل : الهم أحيني سا كانت الحيوة خبرا لى > وآمتو ی ما كان 
اوفاة حبرا لى » ( ۲۹١ : ١‏ . وف الر قاة للعلامة القاری: وال تور بشتى : 
إن النهى عن GE‏ الوت وان کان مطلفاً لکن الراد به القید - ثم ساق الحديث 
ال کو إلى أن قال : فعل هذا یکره تمنى الوت من ضر أصابه ى نفسه أو ماله 
لانه فى معنى التعرم من قضاء الله تعالی ء ولا یکره التمی توف فساد فی دینه 
¿(YO : Y)‏ 

ونی قوله تعالی: « قل إن كانت لكر الدار الآخرة عند الله خالصة من دون 
الناس فتمنوا الموت إن کنم صادقن ) JY‏ واضحة على جواز التمى للاشتياق 
إلى دار vil‏ م ؛ فان الأمر بالتمی متفرع عليه ء تھا ذكره ي الر وح مفصلا . 
قال وقند ثبت عن يل أنه ما ca‏ قتل من قتل we‏ معونة قال : « يا لیتی 
غودرت معهم فى لف آلجبل ) . و قال عر لع بصفين : 


ay ls ¿Y غدا نلی‎ 





وروى عن حذيفة dy‏ أنه کان يتمى الموت » فلا احتضر قال : حسب 
جاء على فاقة ( ١‏ : 595 ). 
تحقیق السحر وحكمه 
بی أن له حقيقة az‏ ات ف أقوال اانقھا۔ بو والراہم No ant,‏ 


1 m 3 TV. 7 al Sl 


) قاموس) . والراد به أمر غریب يشبه ot‏ به ؛ اد مجری فيه pa‏ 
ويستعان فى تحلصیله بالتقرب إلى الشیطان بارتکاب القبائح » قولا كالرتي اللى فیہا 





تأر - وعلى صر ور د AL‏ ملاء أخرى»: و ععونة الأدوية کالنار محیات > t‏ 





جلاب AG gle‏ الشبطان پضرب عن الشرب dh‏ : , كقوله Set ens‏ 


سا 


اج ر - YA‏ - حج ۔ ۱ 


على من تنزل الشیاطن: زل عل کل آنل أن bit;‏ ذللك قوله تعالى : ١‏ ولکن 
الشیاطن كفروا یعلمون الئاس السحر Cl.‏ ما يذهب إليه الاغتام )0 
و هو اسم لفعل زعموں أنه من فوته بعر الصور وااطبانم فیجعل الإاسان حارا . 
ولا حفيقة لذلك عند احصلن | 
قلت : وإليه ذهب الإمام أبو ان بكر الصاص فى الأحكام له أنه لا حقيقة 
له » وبه قال أبو جعفر الأستراباذى من tet‏ » وبه قالت al‏ واججمهور 
على أنه عکن أن يكون له حقيقة » وأنه قد يبلغ الساخر إلى حبث يطير ل 
لهواء » وعشی de‏ الماء ويقتل النفس و Clin‏ الإنسان حارا . والفاعل sl‏ 
کل ذلك ہو الله تعا لی » وم تجر سنسه بتمکن الساحر من فلق البحر ۳۳ 
Ge‏ وإنطاق العجاء وغير ذلك من آبات الرسل علیهم السلام » SUS‏ 
روح ZU‏ وقال البغوى : السحر وجوده حق عند Jal‏ السنة » ولکن العمل ب ب 
کفر انتهی . 
و آفاد شیخنا حکم الامة - متا متنعا أله تعال وسار السلمین برکاته و طول 
حياته أنه لم يم دلیل عقلى ولا معی على امتناع انقلاب الأعيان أو حدوٹھا بالسحر 
di‏ وما نقل عن الفلاسفة من امتنا ع انقلاب ا حقائق فرادهم بالحقائق الوجوب 
والامتنا ع والامکان: Y‏ > تى الاجسام و ONLY‏ كيف وهم Pai‏ فى أبواب 
الکون والفساد تقتضی جواز انقلابها . والذی ذ کره المصاص من aj‏ لو کان 
لاسحر حقيقة» ما بى ساحر فقمرا ذليلاء کا هو الشاهد من أحوال السحرة. فجوابه 
ظاهر أنه لا يلزم من انتفاء ذلك فی کل ساحر رأيناه امتناعه فى نفس الأمر : 
و الشاهدة لم حط مجميع السحرة حى حم عايهم ADL,‏ والذلة > وأن لا حقيقة 
لسحر واحد منهم ۱ 
وأما احتجاج بعضهم بقوله تعالى : 0 و | ¿rel‏ الناس واسترهپوهم 
وجاوا بسحر عظم » بأن السحر العظم لما لم يفغل ما هو أزيد من التخييل وسحر 


(۱) وهو جمع el‏ أى السفهاء » وهو من لا يفصح شيئا ر قاموس ) . 


أحكام القرآن - وم ج - ١‏ 


لأعن ؛ کا هو منطوق Gall‏ » فا ظنك عا هو دونه من أنوا ع السحر ؟ ومن أن 
له أن بقلب اعيان حقيقة أو عدٹھا ؟ فہو Lilo‏ . آما أولا : OM‏ العام 5 
منحصر فى فرد واحد حی لا يكون one‏ عظهاء بل عکن أن یکون له ps‏ ۱ 
کدرة کل واحد منها عظم. ومذا ما GAY‏ على من له ما رسة بالعريية وہز اولة 
محاورات القرآن و cal‏ الاتری إلى قوله تعالى : « آدخاوا آل فر عون أشد 
العذاب » وق الحديث: « أشد الناس عذابا المصورون ) أخرجه البخارى ومسل ۱ 
وسئل رسول الله UE‏ عن أى الأعمال افضل ؟ فأجاب كل سائل بأعمال cae‏ 
كا لا خی عل من له نظر فی الحديث ء وأما انیا : فلأنه لایلزم من کون هذا . 
السحر عظما أن لا يكون غيره أعظم منه » يقلب الأعيان حقيقة أو محدثه ؛ فإن 
للعظمة درجات . 


Ul,‏ احتجاج ال ےصاص بقوله تعالى : « ولا یفلح الساحر حيث أنى » فعناه 
إذا أتى ف مقابلة المعجزة الإھیة كما هو ab‏ من السياق وبالجملة فلا دليل على 
امتناع انقلاب dle YI‏ أو حدوثها بالسحر عقلا أو Me‏ ¢ بل ظاهر .حديث 
کعب الاحبار جوازه و ثبوته > ولا وجه یصر فه عن الظاهر a.‏ 


رقية الحفظ من السحر : والحديث el‏ جه مالك رحمه الله فى الوطا فى 
COL‏ التعو ذ عند النوم» ولفظه : عن القعقاع بن حکم أن كعب الأحبار قال: VJ‏ 
كلات أقروهن ed‏ اليهود جارا . فقيل له : وماهن ؟ فقال : و أعوذ بوجه 
اللہ العظم الذى ليس شیئی اعظم منه » وبكلات الله التامات الي لا PIKE‏ بر 
ولا فاجر ء وبأسماء اللہ الحسنى كلها ما علمت وما لم أعل من شر ما خلق 
ورا وذراً ) ۰ ۱ 


الفرق بين السخر والعجزة : والفرق بين السحر والعجزة بوجوه : أما 
على النجاسة» البعيد عن الطہارة ى ثيايه و بدنه» وهو مع ذلك لايتى اللہ ولا يدعو 





ho 
E f Tal أحكام‎ 
TAN أحكام‎ 


الناس إلى الله . بل ؛ راون الشبطان ن وعدة الاو لان.. ges‏ الامور SSI el‏ | کب 


وأمثالحاء دون الملك الديان. والمعجزة لا تظہر إلاعلى بد ہی طاهر مطمر : 
مصدی دق » لم جرب عليه كذب قط > وهو مع ذلك مواظب على أحن الاعمال : 
يتكلم ae‏ وأطيب الاقوال» e‏ اللہ فى السر والاعلان؛ يدعو الناس إلى ads‏ 
الرحان » ۰ وهجر الاوئان + وراد طاعة Ole‏ . ولد Hor?‏ ت أمثال »عجز ته 
على يد آتباعه فهی كرامة لول ومعجزة للنى » لأنها لم نظہر على ید من تبعه 
إلا بر کته . ۱ 


وأما الثانى فان معجزات الأنبياء علیهم السلام هی على حقائقها » وبواطاما 
کظواهر ها » كلا تأملتها ازددت بصيرة فى لکونها من الله » ولو جمد الق 
کلهم على مضاهاتها ومقابلتها LLL,‏ ظهر عجزهم عنها لکونها ما لا مدخل 
لکسب والتعلم والتعل فيها ؛ ومخاريق السحرة مبناها على آعال do yal‏ : 
شاء من شاء أن یتعلمها بلغ فيه مبلغ غيره » les‏ عثل ما أظهره سواہ ۵ 
احصاص ( ١‏ : 54 ). 


Ul,‏ الثالث فان الساحر می ادعى النبوة لنفسه بطل سره » فلا ales‏ منه 
شی ؛ فلا جتمم مع السحر مع دعوى النبوة قط لا لأنه ممتنع عقلا + بل OY‏ 
لوادعى النبوة کاذبا فلا مجوز من الله تعالى إظهار اخواری على بده : des MJ‏ 
التلبیس . قاله الإمام الرازی ( : ٤١١‏ ) 


أقوال الفقهاء فى السحر والساحر : وأما أقوال الفقهاء ى السحر ll‏ 
فقال احصاص : اتفق هولاء الساف - أى عمر بن الخطاب» dey‏ بن أنى طالب › 
وقیس بن سعد » وچندب ؛ ومر بن عبد العز ز رضی اللہ عنهم = على وجوب 
قتل الساحر » ونص بعضهم على کفره . فروی ابن شجاع عن الحسن بن زياد 
عن UT‏ حنيفة أنه قال فى الساحر : يقتل |ذا علم أنه ساحر » ولا يستتاب ؛ ولا 
يقبل قوله : إنى SOT‏ السحر وأتوب منه ؛ فإذ! أقر أنه ساحر فقد حل دمه › 





سای - 4۲ - جس 


Jus‏ عر ال بابل اقم las‏ لصائين 5 فنه ) وهو ای 
القائل به » والمصدق به » والعامل به فر . وهو الذى قال ابا 43 gue‏ آ أنه 
Y‏ بستتاب ١١‏ ; 6 ) . 

وی الدارك : إن السحرالذی هو کفر بقتل عليه الذکور دون الاناث عند 
ا حنفة 1 2 المرتد و ما لسن AS‏ و a] as‏ النفس 428 حم فطاع الطریق » 
ويستوى فيه الذ کور والاناث . وهذا هو الذی اختاره فى رد ا حتار معزیا للخانيه _ 
مانصه : انه لا یکفر عجرد عمل السحر ما م يكن فيه اعتقاد أوعمل ما هو 
مكفر. ثم قال : والظاهر أن ما نقله في الفتح عن أصحابنا مبى عل أن Y pl‏ 
يكون إلا إذا تضمن کفرا انتهی . 

فلت : وویده ما مر عن الرو ح من نس السحر إلى Last!‏ واحار ( 
فالسحر حقيقة عندهم هو ما تضمن اعتقادا أو عملا يوجب الکفر ؛ و ما سوی 
ذلك » فتسمیته را مجاز» فتحصل من ذلاث أن أي حك السحر تفصیلا عند الحنفية) 
وما روى عن الإمام من (طلاق ا حم بالکفر محمول على ما هو التبادر العروف 
بلفظ السحر عندهم »وهو حر أهل بابل المذكور ني القرآن . ولعل هذا هو حمل 
کلام ال pls‏ مالك واحمد leery‏ الله تعالى e‏ وقول الشافعى رحمه الله محمول Je‏ 
ما ليس عکفر اعتفادا ولا عملا فيبعد کل البعد أن يقول فى ما اشتمل على 
a: a ۳ IN‏ ولیس IN‏ فافهم . م وجدت Al‏ وی قد صرح 
pd ol: a‏ فول او فعل یقتضی الکفر کفر الساحر Jay:‏ 
توبته إذا تاب عندنا » وإذا لم يكن فى سره ما یقتضی الکفر عزر واساتیب انتھی 
من قح آباری ( ٠١‏ : ۲۰۲ ) فقول ا صاص : فلم Jae‏ الشافعی الساحر كافرا 
بسحر 9 Le] e‏ جعله Lil‏ گساثر ١ : ١ ) sl‏ 9( رد عليه فان النو وی Jel‏ 
منه بقول إمامه . والله تعالی أعلم . 


أحكاء A‏ ای .| ۔ 


وم الستفاد yA‏ ن الات فهو اطلاق اع الكفر عل سر أهل بل « de lay‏ 
les al‏ پنےا و ۵ و ۱ اسلا yr > ı‏ ,> هذا السحر 





أحكام القرآن مد BR‏ ۔ E‏ 


تال seal!‏ والدليل عل أن المر اد aL‏ هذا الضرب من pul‏ ما روى 
عن رسول الله ES‏ أنه قال « من اقتہس lle‏ من النجوم اقتيس شعبة من السحر » 
۱ زاد ما زاد oly)‏ أحمد وأبو داؤد وان ماجه عن ان عباس بإسناد سحیح 
3 في العز زى ۳ : ۳۱۶ بعی کل ازداد من عم النعجوم از داد .اقتباسا هن 
السحر ) . قال وهذا يدل على معنین A‏ الراد بالاية هو السحر الذی نسبه 
ءاملوه إلى النجوم » وهو الذی Er‏ من حر Jal‏ بابل ball;‏ > لان سار 
صروب السحر الذى ذکرنا لیس ذا تعلق بالنجوم GUI, . pleel us‏ أن اطلاق 
لفظ السحر الذموم يتناول هذا الضرب منهء وهذا يدل على التعارف عند الساف من 
السحر ؛ هو هذا الضرب منه » وما يدعى فيه أصابها المعجزات» وان ۸ یعلقوا 
als‏ بفعل النجوم دون pe‏ ها من الوجوه اللتى aly » USS‏ هو المقصود وبقتل 
deb‏ إ اد م يفرقوا فيه ( أى فا بدعی فيه أصابها العجز ات ( بن عامل اأسحر 
بالادو 4s‏ والنميمة والسعابة والشعوذة > وبين غير ه ومعلوم عند الحمیع أن هذه 
الضروب من السحر لا توجب فتل فاعلها إذا لم يدع فيه معجزة لا عکن من 
العباد فعلها انتهی . ولم يدع أن معجزات الأنياء من جنس ما فتاه من آل ۲ 
ما قالت Obl‏ فى حرهم : إن سلمان ( عليه ۳ ) ملك الناس بهذا » فرده 
eds‏ نى [سرئیل و صلحاء pa‏ > وقالوا : معاذ الله أن یکون lla‏ من ۴ سلمان . 
وأما السفلة فقالوا : هذا je‏ سلیانء وأقبلوا على تعلمه » ورفضوا LTE‏ 
وفشا فى لعوام من البهود أن سلیان عايه السلام كان ساحرا » ولذلك أكمر ما 
روجد السحر الرمهود. pr‏ اللہ سلمان ale‏ يه السلام على لسان محمد کاو 


ال من a‏ ريز م يتم ا ۾ le‏ السحر الذى فيه 
dale‏ عبر الله ) alas! y‏ آلوهية أو ما As EX‏ أنه معجز ٥‏ مثل mas‏ ات الانساء 


علیهم السلام Y e‏ مطلقا کا ہو de‏ اشحفین e‏ وإليه برجم كلام الائمة > وقد 
مرمنا تفصيله . ١‏ 


تحقیق تأثر الانبیاء بالسحر : 





وأما ¿LY Fi:‏ عايهم السلام بالسحر ( 








فد روى عن Able‏ رضی الله عنها : أنه عليه السلام تعر حی أنه bod‏ إليه أنه 
ue‏ وما فعله : الحدیث. وق رواية: کن ام حر حى کان ری أنه SL‏ 
النساء ولا یاتیہن . قال سفیان : وهذا آشد ما يكون من السحر ]13 كان کذا . 
رواه البخاری ومسل . ومثله عن زيد , ن أرقم عند السا > وفمه : sub‏ جمریل 
dl‏ : إن رجلا من اليهود خرك . وف مرسل حى بن يعمر عن عائشة عند 
عبد الرزاق : سر الى کو حتى آنکره بصره . وعندہ فى مرسل سعيد بن 
المسرب : حى کدینگر بصره . ووقع فى مرسل عبد الرحمن بن كعب عند ان 
سعد : فقالت cal‏ لبيد ن الاعصم : إن يكن نبيا فیخر والا فيذهله هذا السحر 
> يذهب عقله . قلت : فوقم ۳ تی الأول » کا نی هذا الحديث الصحیح أن 
الله أفتاه فما استفتاه فيه » وأتاه ملکان فقال آحدهما الآتحر: إن لبيد من الأعصم 
طبه فى مشط ومشاطة؛ وجف طلع WE‏ ذكر» وهو فى بثر ذروان cite‏ اني 46{ 
A‏ حى استخرجه الحدیث . وق رواية عرة عن عائشة : أنه وجد فى الطلعة 
مثالا من * مع عثال رسول الله SUE‏ وإذا فيه ار مخروزة > وادا Ad‏ ور » فيه احدی 
¿dis ote‏ فزل جبریل (WD 3 gall;‏ فكلا قرأ Al AT‏ عقدةء وکلا زعإرة وجل 
ها ألا » ثم جد بعدها راحة > فجعل يقرأ وحل حتى قام LEIS‏ من عقال 
ر فتح الباری ۱۰ : ۹۹۰ ) . 

wl‏ .. احصاص على حديث تأر gie gil‏ بالسحر : : وما قاله 
الحصاص رحمه الله : إن مثل هذه الأخبار من و صع اللحدین وقال : إنه م يقل 
کل الرواة: إنه عا احتاط عليه أمره؛ Loly‏ هذا اللفظ زید فى الحديث ولا أصل 
له انتهی فلم أجد له وجها > ¿ly‏ فان الحديث قد جاء عن غمر واحد من الضحابة» 
عن غير واحد من الطرق الصحيحة بأسانيد رجالا كلهم ثقات » والذى حمل 
المصاص ومن تبعه على رد الحديث أن جوز هذا يعدم الثقة عا شر عه من الشرائح ؛ 
إذ Jace‏ على هذا أن مخیل ad]‏ أنه ری hie‏ وليس هو ثم » وأنه يوحى ال 
7 + ول یو ح إليه ttt‏ . وهذا عط منصب النبوة ة وشكات فيها » وكل ما أدى 





أحکام ld Tal‏ سا 


ال ذلك فهو باطل قلنا : لا محال لهذا الاحتَال » Se Us‏ ذلك لو نقل عنه فى 
حر من الأخبار أنه قال قولا فکان مخلاف ما أخير به » ول ینقل عنه في خمر من 
الأخبار ما يوهم ذلك . والدليل قد قام على صدق SEE sll‏ فما يبلغه عن الله 
تعال de y d‏ عصمته 2 التبليغ » و العجز ات شاهدات Nar‏ رمه 4 تجو ز la‏ قام 
الدلیل على خلافه باطل » وأما ما یتعلق ببعض آمور الدنیا التى ۸ يبعث لأجلها › 
ولا كانت الرسالة لاجاها» فهو نی ذلك عرضة لا بعترض البشر کلامراض ۰ فغر 
بعيد أن مخيل إليه فى أمر من أمور الدنيا ما Y‏ حقيقة له مع عصمته عن مثل ذلك فی 
أمور الدبن » والظاهر من حمل المطلق من الأحاديث على المقيد منها أن المراد 
بالتخييل الذ کور هو ما يتعلق بأمر النساء فقط » فیظہر له من نشاطه ما ألفه من 
سایق عادته من الاقتدار على الو UL‏ »> فادا دنا من لمر al‏ فير عن ذلك کا هو 
شأن العقود - فیخیل ad)‏ أنه وطتهن . ول يكن وطئهن . وهذا کثرا ما بقع 
نخيله لاچنسان فی النام» فلا یبعد أن مخيل إليه مثله فى البقظة . فظهر بهذا أن السحر 
Ic]‏ تسلط على Am‏ وظو اهر جو ار o uk de Y ca‏ و معتمله ۲ ۱ 
قال ااي Ow:‏ الل llo‏ م. N Leal‏ 1 5 
۱ قال الهاب : صون البي E‏ من الشياطين لا عنع إرادتهم كيده » فد 
مضى فى الصحیح أن شيطانا اراد ان يفسد عليه صلاته ( بشعاة من النار ) فأمکنه 
الله منه » فكذالك السحر ما ناله من ضرره ما يدخل نقصا على ما gles‏ بالتبليغ : 
A J‏ : ما کان ,اله م٠ e a‏ £ ۱ و جح ۱ 
eo‏ = و كان ينا u‏ مرر سار لا مراض من ۱ ضعف عن الكلام ء 
و عجز عن بعض الفعل» أو حدوث تخیل ( فى آمر النساء ولا یستمر بل زول 
ال . 6S alas : : REN‏ .ا ۱ 
شی وم بگن فمل أن تحزم بفعله ذلك وإنما یکون ذلك من جنس الخاطر 
حطر ولا يثبت » فلا Gy‏ على هذا لملحد حجة انتھی 





.)۱۹۳ ۰۱۰ ( 


: ٠٠ ںہ ا‎ - L 
وبالجملة فكان لاش نظير ما ورد فى الروایات الصحيحة من نسیانه لا‎ 
pan As cal Y sl عل‎ AN بلتبش‎ As ¢ أحديانا فى الصلوة مشہد من الصحابة‎ 


من فتح البارى 





آحکام TA‏ ے EV‏ سے ج ۱ 





عن خاف ارتفاع الامن عن النبوة بسببه ۰ بل ألحقوه بسائر العوارض البشریة SU‏ 
بت عروضها LW‏ علیهم السلام من الحمى والوجم ونحوضا > JUE‏ 
بالسحر فى جسده وظواهر جوارحه » وق طروء النسيان بسببه ی بعض Sa la]‏ 
الأمور الدنيوية bil J‏ الاهل ووه ؛ بل قال أستاذى  )١(‏ رحمه اللہ تعالى -: 
N 3 ail‏ و Ty‏ ر بالسحر أصلا لظن dg‏ به ail‏ ساحر » لا فى زعمهم آن الساحر 
لا بتار بالسح ر + فابطل الله طنهم ذلك بإحداث آثره فى الني SBE‏ الجملة في 
تعلق بالاهور Us dell‏ عرفوا يأر e‏ برهم فيه › عم آخمره الله يمن co‏ 
فاستخرجه . وق رواية عمرة عن عائشة : فأخذه النى ا > فاعترف ء فعفا 
عنه . وق مرسل مر بن الہ : فقال له : ما جملك على هذا ؟ قال : حب 
الدنانر ( الى جعلتها البهود له ) ( فتح الباری ر ۰ : ۱۹۷ ) . 
وما ali‏ اخصاص : ]4 بلزم عليه تصديق قول الکفرة : و إن تتبعون إلا 
رجلا مسحورا » فنقول : IT‏ فان مرادهم بذلك لیس إلا نی الوحی عنه Eo‏ 
وحصر ما بتلوه من الکلام نی السحر کا هو lb‏ من OUST‏ ا حصر وسياق 
ام > وما قال : انه يعارض قوله تع لی : ولا يفاح الساحر حیث أن » فقد 
مرمنا جو ابه أنه إذا عارض المعجزة . ظ 
وأفاد شيخنا حكم UY!‏ متعنا الله تعالى بطول حياته ) أن تأر الأنبياء بالسحر 
ابت فى حق موسی عليه السلام بنص القرآن 6 حيث قال : yp‏ محیل اليه من 
عرهم أنها تسعی » أى إلى موسى عليه السلام وقال تعالى : « فأوجس فی a‏ 
خيفة موسی ؛ فالظاهر أنه ظنها Ole‏ فخاف منها على نفسه أو على أمته . ' 
وبالجملة لم یقم قم دليل عقلى ولا سمعى على امتنا ع تأر الأنبياء عليهم السلام به 
مطلقاً ۽ بل قد وردت الاحادیث الصحيحة بشبوته ف الجملة > وهو ظاهر TAL‏ 
a‏ ۰ * يجوز تأثر هم سه فما يتعلق بالتشريع والتبليغ فيجوز pea‏ 


u 








احکام القرآن - 4۸ - ج ۱ 


ولکنه لا روج عايهم ولا پثبت 7 بل یکشفه الله عنهم بوحیه ولیس ف uE‏ 
ما يسم شان النبوة بسمة نقص ؛ کا لا یلمہ عروض النسیان. واللاطا J‏ الا جتها 
ula,‏ من العوارض هم . هذا هو التحقیق فى هذا الباب » والله تعال اعم 
بالصواب . o‏ 

أقسام السحر وأحكامها ‏ فذلكة : قد تحصل ما ذکرنا أن السحر أقسام ؛ 
ولكل قسم منه أحكام » فأولما : ما كان فے اعتقاد أوعمل ما هو كفر كالاستعانة 
بالشياطن Aly‏ إليهم > أو اعتقاد تاثير الكواكب بالاستقلال » أو ادعاء أنه 
معجزة کعجز ات الانبیاء علیهم السلام أوعمل ما فيه إهانة القرآن كان یدعی ف كلام 
مؤلف أنه مثل القرآن أو فوقه فهو کفر إجماعا ؛ وهو ا حکوم عليه بالکفر فى 
الكتاب العز cy‏ وحم عامله آنه يقتل» ولا ‚ol,‏ والمسل > والذی  ela‏ 
والعبد 6 وال کر والانی سواء على الختار » ای الدر و ale‏ صر ح الشای 
معز با للمختار ات . 

ووجه الفرق بين الكافر بسبب السحر وسائر المرتدن أنه فل جمع آمرن | 
الارتداد » والسعى بالفساد . والساعى ی الأرض بالفساد ستوى فيه الذ کر 
والانی والحر والعبد » والمسلم والذى » كا مر عن أبى يوسف . ومن قال في 
لمرأة الساحرة : إنها لا تقتل ؛ بل حبس وتضرب Ce‏ يستيقن توبتها » کلرندة 
و لسع يالأرض بالفساد والإضرار بالمسلمين > وإلا Ka‏ الساعی بالقساد Sp‏ 
عليه » ویستوی فيه SH‏ والأنى . ويؤيده ما فى کتاب عر رغضی الله عه إلى 
الجرز 2 معاوية وهو عامله عل الا هواز : ) اقتلوا كل ساحر « La . le SIs‏ 
ف يوم لات سواحر )= الباری ۸۹ . 

وحم تعلمه وتعليمه أنه حرام على اختار عن الشمی . قلت : مقتضی 
الاطلای غر عه > ولو تعا لدفع الضرر عن المسلمين e‏ وقيل مجوازه لدفع الضرر 
عنهم > LS‏ ذكره الشای عن ذخمرة الناظر 5 وی كراهية ANA‏ وعلم بجحب 





۱ القرآن =« ت‎ EEN 


الاجتتات ان وهو السحر e‏ وعل ایک ol;‏ وعا النجوء الا بقدر ما bs‏ ج 


)34 مء معرفة الأوقات » وطلوع الفجر 4 والتو جه إلى القملة) والمداية £ الطر دق . 
اتھی ( ۵ : ۳۸۷ ) . 


و قال الحافظ في الفتح: Lely‏ تعلمه وتعلیمه فحرام» فان کان فيه ما یقتضی 
لکفر کفر » واستتیب منه » ولا يقتل » فان تاب قبلت توبته ؛ وان لم يكن فيه 
ما يقتضى ANI‏ عزر ( قلت : هذا فى تعلمه وتعلیمه قبل تعاطیه متفق عليه غالبا 
Ie],‏ الحلاف فى من تعاطاہ ) قال: وقد أجاز بعض العلاء تعل لسحر لاحد آمرن 
اما لتمييز ما فيه کفر من غبره » وإما لإزالته عمن وقم فيه . فأما الأول فلا 
محظور فيه إلا من ججهة الاغتقاد » فإذ سل الاعتقاد فعرفة الش ء عجرده لا تستاز م 
معا > کمن يعرف كيفية عبادة fal‏ الاوثان للأوثان » لان كيفية ما يعمله 
اساحر لنھا هى حكاية قول أو فعل » لاف تعاطیه والعمل به ( قلت: وفيه أن 
حكاية ما Sl as‏ ر قولا أو عمللا لا نمو بحوز إلا لضرورة » ومجرد المعرفة بالسحر 
لا ضرورة فيه LAS Udy.‏ عبادة أهل الأوثان فتعرف بالنظر لا بالقول والعمل 
فافهم ) . 

وأما الثانی فإن كان لا یم UF‏ زعم بعضهم إلا بنوع من أنواع الکفر أو 
Gaal‏ فلا عل أصلا » وإلاجاز للمعى المذ كور انتهی ( ٠١‏ : ۱۹۰) . 


حكمة إنزال الملكين لتعلم السحر : وأما إنزال السحر على الملكين وتعلیمھا 
له فلا Gl‏ ما قلنا + لما قال الجصاص : إن الله تعالى أرسل الملكين لیبینا للناس 
معائی السحر 4 و یعلموهم أنه AS‏ و SiS‏ و کو a o dy‏ جتنبوہ o‏ ها بين الله 
Je‏ ]| و سله سر |‘ ر اب#ظور ات واعر مات » لیجتندو ه ولا باتوه . فلا كن السحر 
اب > وعویها » وخداعا ۽ وکان AE fal‏ رمان کید اروا په : ودي 

ره فم ادعوه لانفسهم له ) سس من آنهم رأترن Js‏ ما An) dl‏ الانداء واارسل 
y‏ عیبر ات و اد خواری الانداء من جنس السحر Lal‏ ( ہی دلك عل 


احکام القرآن . 


لسان هدن لکن WSS‏ عنهم ۶ بل + ويزجراهم عن ار به : کا 
قال الله تعا لی + 7 و هدیناه النجدن 1 بعی سیل ار والشر ؛ لیجتی 





و مجتنب الشر . انتھی بتعیهر Jia]‏ ‘ 


وقال شيخنا ‏ عمت رکاتہ - فى بيان القرآن : إن ARH‏ في إرسال الملكين 


GES‏ هذه الغمة دون أن Cay‏ لذلك نی من الأنبياء : إن الأنبياء مظاهر للرشد 
والهدابة » والسحر لا يستشتب إلا بنقل أقوال وأفعال هی كفر أو فسق ؛ فلا 
نی لظهر الحداية واارشد Asc‏ أو العمل له ولو على سبیل الحكاية ‏ لاف 
للائكة ¢ فإنهم مأمورون باحداث کل ما محدث 3 العام من الشر وا حر 
pi‏ ذلك محسب التكو.ن حكدة ومصلحة ء و سب التشريع منقسم إلى 
فسمين ا مر » والشرء على أن الغرض pl‏ تمييز الأنبياء من ااسحرة » فکان 
أن یقوم به به ثالث غير الفريقين أولى وأحرى ؛ فأرحل الله الملكين لذاك؛ وهو 
. سبحانه وتعالى غلم . 
وثانيها : مالم يكن فيه وجه كفر ولكن فيه إضرارا #اللسلمين وسعيا فى 
الارض بالفساد » فذلك حرام فعله وتعلیمه وتعلمه ء ها ستناد من مقد مة 
رد ا حتار . وعامله وان ۸ يكن کافرا لکنه یقتل للسعى بالفساد . قال الشای : 
م أنه لا ازم من صا ر + لان قتله ساب سیه بالساد 
كا مرء فإذا ثبت إضراره بسحره وأو بغر مكفر يقتل » دفعا لشره GIS‏ 
وقطاع لطریق (۱ : ۷ی . سواء حصل هذا السحر بكلات > أو أدوية 
معمولة » أو حرکات فكرية » أو المسمر بز م > أو ye‏ ذلك من الحيل : بل 
ولو بأدعية أو أذكر أو بآيات من القرآن » فإذا ثبت إضراره بالمسلمين قتل ؛ 
کا GL‏ التنمه عليه . 


والٹھا :مالم يكن فيه کفر ولا إضرار بالمسلمين ؛ ولکنه يستازم مه ha‏ 
فى عمله » كاستعال النجاسات واحرمات ؛ وتسخير الحنة والحنیات جيرا وقهرا 





سا 


حکام JA‏ _ ۵۱ - حم - ۱ 
من غير رضاهم به ؛ ور الذ كر والصلوات وما استازم المعصية فهو معصبة 
شرعا »> أو بترتب عليه معصية أو مفسدة » کفساد اعتمّاد العامة والتلبیس علیهم › 
کا يفعله lel‏ المسمر ہزم فی زماننا »> مخدعون الناس E‏ محضرون الأرواح 
وهی تجيب عا يسألونها > وكل ذلك خداع ومكرء ly‏ محاطبهم روح المعمول به 
الغشی عليه ) Tos >| als‏ عل الرجل أو نام رک )9 a‏ ما لا ری عمره ) والنائم ۱ 
والمغشي عليه (عا لا مجیب من حاطبه )13 کان النوم والغشي As‏ > وأما Is}‏ 
كان غر ثقيل فإنه يتكلم وجيب » لا سما إذا تصرف فيه العامل بقوته الفكرية . 
لم آرمن صرح بذكر هذا النوع وحکه جزئیا ؛ ولكن مقتضى القواعد أن ذلك 
معصية La‏ « فان الفضی إلى العصية کستلز مها › وحم تعلمه و تعامه کحم 
عمله . وعامله يعزر ولا يقتل . 
ورابعها : ما لا يكون فيه كفر »ولا ضرر » ولا إضرار > ولا معصية. 
ولا يفضى إلى معصية » ولا ييرتب عليه مفسدة » ولا انهاك فهو في نفسه مباح 
لا باس به ما لم یقصد به التلهی والتلعب » بل كان لغرض صحیح على أصل 
صحیح » وان أريد به التلهی ففیه من التفصیل ما فى اللهو واللعب e‏ کا بستفاد 
من کلام الشامی فى مقدمة رد ا حتار معزياً لذخمرة الناظر 
حكم الرف والعزاهم : تبيه فى الرقی والعزاتم : الرقية إذا كانت لغرض مباح 
بأدعية ما ثورة» أو OUT‏ قرآنية » أو ا يشبهها من الکلات النقولة من الصلحاء 
والشائخ فهى ما لا بأس بها ؛ بل یثاب عليها إذا كانت ما ورد عن الني $e‏ 
آزه كان Gy‏ بهاء وكان الفرض اتبا ع السنة أو نفع إخوانه المسلمين لا غمر . ون 
كانت بکلات فيه استعانة من الشياطن أو الکو اکب فلحقة بالسحر الکفر. ون كانت 
US‏ غير معلومة المعنى فكروه ؛ BE‏ أن يلق نفسه فى تهلكة الكفر . وما كان 
منها بایات قرآنية أو أسماء Weel, ab)‏ إلا أن اللقصود بها إضرار مسلی» کالتفریق 
بن الزوجين بلا سبب شرعی » أو تسخير مسسل عیث يصير مسلوب الاختیار 
ف الحب أو البغض لاحد ‏ أو ني بذل الال للعامل فحرام ؛ لكونه ظلا . ولعل هذا 


he id - احکام القرآن‎ 


هو المراد ما ذکرہ aa. E‏ فى أمر التو ل بوزن عنبة - وهی ما wind Jai‏ 
امرأة إلى زوجها أنها حرام » SUF‏ مقدمة رد انختار ؛ وال فنفس اه بين 
از وجین yl‏ مطلوب شرعا » FAS‏ م حصیله عا لا معصية فيه ؟ قاله شمخا 
حكم الأمة دام مجده وعلاه- وغتمل أن کوٹ yl‏ 3 إذ ذاك مشتملة على WS SUS‏ 
استعانة بغر cal‏ أو على كلات غير معلو مة المعنى » کا يستفاد من قول الشای؛ 
alley‏ ان و هبانبانه ضرب من السحر . قال ان الشحنة : ومقتضاه أنه ليس مجرد 
DE‏ 


سو یو رہم وہب فائدة : : علق البخاری عن قتادة : قلت 
ن المسيب: dey‏ به طب» ( )١‏ أو بوخذ عن امراته Jal‏ عنه أو بنش ؟ 
ال لا باش üben‏ بريدون به الاصلا ح . فأما ما ینفع فلم ينه عنه . قال 
الحافظ + فى الفتح : : وقد أخرج أبو داؤد فى المراسيل عن الحسن رفعه: « النشرة من 
مل الشیطان » و وصله أحمد وأبو داؤد بسند حسن عن جار . قال ابن الجوزى : 
لنشرة حل السحر عن السحور » ولا يكاد يقدر عليه إلا من يعرف السحر 
وقد سدل سد السحر عن السحور فقال : لا pl‏ به وهذا هو 
العتمد» ويجاب عن الحديث والاثر A‏ قوله : « النشرة من عمل الشیطان » إشارة 
إلى أصلهاء ويختلف اک بالقصدء فن قصد بها خيرا كان خيراء وللا فهو شر. مم 
الخصر النقول عن الحسن ليس على ظاهره » GY‏ قد ينحل بالرقی Ley‏ 
ا تکون de‏ نوعين . 


العر ds‏ اللی | دا رک لا سے وهی أن خر ج الانسان فى 





ش موصع دند تانب 


e‏ ن ينه وعن شاله من كل ؛ > ثم يدقه ويقرأ : م يغتسل به » و ذکر ان » بطال أن 
ف كتب وہب بن منبه أن ياخل سبع ورفات من سدر أخضر e‏ فیدفه بن 


(۱) السحر 


احکام القرآن ۳۹۳ + ١‏ 
| بنا 
yo‏ ۰ £ بصر به a As Boy ll,‏ الکر سی و ¿dl‏ | تل » € دوأ »مك DM‏ 
mo‏ ات 4 3 man‏ بك . gr‏ يذهب Ae‏ کل la‏ به . و هو Am‏ لارجل | دا ین © 


و عمر lA‏ 5 


م وقفت على صفة اللشرة فى کتاب الطب النبوى عفر الستغفری عن 
نصوح بن واصل مخطه قال : سألنى حماد بن شاکر : ما الحل وما النشرة؟ فلم أعرفها 
فقال : هو الرجل إذا لم بقدر على مجامعة أهله وأطاق ما سواها » فان EM‏ بذاك 
Sl,‏ حزمه من قضہان وفأسا ذا y ld‏ » ویضعه ى وسط تلك اسر مه 6 
وجج نارای تلك الحرمة » حى Ib]‏ حمی الفأس استخر جه من النار وبال على 
حره » فإنه يرأ بإذن اللہ تعالی: وأما النشرة فإنه مجمع أيام الربيع ما قدر عليه من 
و رد NA‏ وورد الساتن ؛ م يلقيها Jas Ala) eL! E‏ فشها ماء عدبا تم du‏ 
ذلك فى الاء We‏ يسيرا ٤م‏ عل حى إذا فتر الاء آفاضه عليه » فإنه یمرآ بإذن 
الله تعالى : قال حاشد : تعلمت aa‏ المائدتىن بالشام اه . وحاشد من رواه 
الصحہ عن البخاى ر ٠١‏ : ۱۹۹ ) . 

تحقیق خر هاروت و ماروت : فائدة: قال القاضی ان y‏ بی 3 الاحکام 
له: وإنما سقنا هذا ا حر ۔ آی خر هاروت وماروت - لان العلاء رووه ودونوه » 
فخشينا أن یقم لن يضل به . وتحقيق القول فيه أنه لم يصح سنده ( مر (CES‏ 
ولكنه جائز كله فى العقل ؛ وليس ممتنع أن تقع المعصية من SA‏ ر عملا 
مطلقا » وبعد ركيب الشهوة فيهم زقلا أيضاء ف سقوا ]13 ملائكة ) ولیس عتنع 
آن بوجد منهم حلاف ما کلفوه > HE)‏ فیہم الشبوات › a‏ هذا لا ینکره 
الا ر جلان آحدها Jaleo‏ لا يدرى الجائز من المستحيل» و الثای من شم ورد 
۱ 1 ۳ 1 : | 
افلاسفة. فرآھم بقولون: إن الملائكة روحانیون » وإنهم لا ركيب فیہم؛ وله 
هم بسائط e‏ وشہوأت الطعام والشہ اب والجماع لا تكون إلا فى الرکبات من الطبائع 
الا بم و Lia‏ حکم ۴ ١ ) sg al‏ : ). 





مر 3 بي" 
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إخحراج للنافلة oF‏ مكانها | الخصوص بها شرعا » عم يلزم من ENS‏ اعتماد العوام 
ومن لا عم عنده أنها سنة » وهذا فساد pas‏ 3 لان اعتقاد ما ليس بسنة والعمل 
بها على حد العمل بالسنة نحو من تبديل الشريعة > كما لو اعتقد في الفرض أنه 
لیس بفرض» أو عا ليس پفرض أنه فرضء ثم عمل على وف اعتقادہ فإنه فاسدء 
فهب العمل 3 ى الأصل Pe > e Ls?‏ عن llas) aol‏ أو عملا من باب إفساد 
الاحکا م الشرعية . 

و من ههنا ظهر عدر السلف الصالح و ۱ فى ترکهم سننا قصداً » لکلا Jan‏ 
Ja!‏ آزها من من الفر ائض Lomo YE‏ وغەر ها 4 1 pla‏ ذلك . ولاجله Lal‏ میں 
أكثر هم عن‌اتباع الاثار» كما خر ج الطحاوی وان وضاح وغيرهما عن معزوز بن 
سو Ay‏ الاسدی Ju‏ : وافيت لوس م مع اہر nal‏ مر ن ن ا جخطاب رصی الله ‘LE‏ 
فلا إنصر فنا ال المدينة انصرفت معه» فلا صلى LS‏ صلوة الغداة فقراء : فیها أل رکف 
فعل رباك » و « EDLY‏ قريش ) م رأى اسا بذهون Lao‏ « فقال : أن CAL‏ . 
¿Ya‏ فالوا : Sib‏ مسجدا ههنا صلی فيه رسول الله fue‏ . فقال « Le]‏ هلك 

ن کان بلکم بھلذاء عون آثار se‏ > فامحذو ها RS‏ وبیعا . من آد ر کته 


ig‏ في شي من هذه الساجد الى صلى فیها رسول الله يي فلیصل فیها» وإلا 
فلا ice‏ ) . 





وقال ان وضاح : ”معت عيسى بن يونس - مفی Jal‏ طرسوس = یقول : 
آمر عمر ۰ ن اللحطاب رضى الله عنه aaa:‏ الشجرة الى بويع is‏ الي او 
فقتطعها » لان الناس كانوا dad‏ فيصلون نحتها » فخاف عليهم الفتنة . وقال 
ہس سر مسب و 
cqus‏ ما عدا قباء وحده ) إلى قوله ) وقد کان مالك بکرہ كل بدعه وإن 
3 خر . وجميع هذا ذريعة لثلا یتخذ سنة ما ليس سنة أو يعد مشروعا 
ما ليس معروفا » وقد كان مالك يكره ای إلى بيت القدس ۰ خيفة أن يتخذ 


ذلك سن . OS»‏ یکره SF‏ قور الشه-داء ویکره جي قفاء خوفا من CONS‏ 





١ > 


احکام القرآن ٥‏ ۔ di‏ 


E |‏ ما داء 3 زار ۰ من الترغیب فيه ولکن ما خاف ما ۴ ذلك رکوه . 


وقال ان كنانة وأشهب : SU kam:‏ يقول : (U:‏ آتاه سعد ان ألى وقاص 
1 قال : وددت أن رجل تكسرت وأنی م أفعل ر إلى أن قال ) وقال سعید 
Lido‏ * كيت 1۳1 a e‏ 1 ن نافع » > فلا Cds ol‏ التو aL dr‏ عاسو راء 
له » قلت : ولم ذلك UL‏ سعد ؟ قال : خوفا من أن 


٣‏ لى : حری عل 
فہذہ آمور جائزة أو مندوب إلہاء ولکہم کردوا فعلها خوفا من EAN‏ 
لان ZI‏ ذها سنة Ob‏ يواظب الناس عليها مظھر ن ها > وهذا هو شأن السنة 
وإذا جرت مری السئن صارت من البدع بلا شك ر انتھی کلام الشاطی 
باختصار ) . ۱ 
قلت ٠‏ وهذا هو Cade‏ اُئمتنا ا حنفیة رحمهم الله تعالى » ومن ههنا قال 
الحبى في شر ح المنية نحت ر محدة الشكر وما عل عقيب الصلوة ) : co A‏ 
oY‏ الجهال يعتقدونه سنة أو واجبة » وكل مباح يودى إليه فكروه . وقال sll‏ 
ف مکروهات الصلوة من رد احتار ر ۱ : (Y‏ : إذا ردد الحكم بين سنة 
و بدعة كان ترك السنة أولى. ومثله فى ple‏ العالکه‌رية وزاد فها: إن ما ردد بين 
اراجب والبدعة نی به احتياطا . وقال الطيي والسيرافى في حواشيهها على المشكوة تحت 
حديث ابن مسعود « لا مجعل أحدكم للشيطان شيئا من صلوته : ری أن حقا alo‏ 
أن لا ينصرف إلا عن عينه ؛ لقد رآیت رسول اللہ fi‏ كثيرا ما ينصرف عن 
يساره » الحديث ما نصه : فيه أن من أصر على مندوب و جعله عز ما > ول يعمل 
بالرخصة » add‏ أصاب منے الشطان ؛ فكيف من أصر على بدعة أو منکر ؟ 
كذا فى مجموعة الفتاوى اللكنوية y‏ ۲ : ۲۹۵ ) وبا ملة فسد الذرائع وقطع التشبه 
بالكفار ر باب واسع فى الدين » تبتنى عليه ما لا محصی من الفرو ع والاحکام . 





did (*)‏ سعد ابن J‏ وقاص رضي الله عنه مالک رحمه الله 


احکام الر آن ب i OV‏ 
ات ۱ 


وأصل ذلك كلها ما نی هذه الآبة الكرعة من الدلالة الواضحة عليه . 


وقال ای الى د, ٠‏ فى سم . / ic‏ 
وقال بن العرنى : كر ج منه فهم التعريض بالقذف وغبره . قال Wille‏ 


بانه ملزم للحد خلافا للشافعى وآ ی Lice‏ » حيث قالا : إنه قول محتمل للقذف 
er‏ 3 و !رل مدا سمط بالشمة ۲ و دلبلنا أنه قول يمهم y 6 cal au‏ حب 
فا الحد ؛ کالتص بحم ؛ وة نا i SA‏ رو سم الدلالة 

u‏ کرت | وقد یکون ابلغ من التصریح ف بعض AA‏ فى الدلالة 
على المراد » وإنكار ذلك عنادا اھ ( ٠١ : ١‏ ) . قلنا ولكنه مع کو نه all‏ لا 
کون اصر ح من التصریح بحيث لا حتمل غير الراد » وإلا لم يكن تعريضا e‏ 
وهذا ہو الشرط ف الحد » لا بلاغة الكلام و فصاحته ؛ فلا یعرف ذلك إلا 
انلواص دون العوام . وغاية ما فی all WI‏ عن كلام يستعملبه أهل الشرر 
ریدو ره عبر ۳ ريد ره عبر هم » فنهی الله ¿rad Ile‏ عن FA‏ لکلا متدی 
. بهم الكفار فى اللفظ ويقصدون gall‏ الفاسد فيه » فيتشابها فى الظاهر . ولا دلالة 
lg‏ عل ale‏ ادل بالتعر Sel es‏ ¢ فافهم ary‏ | ۱ 


مبساحث اس 
قوله تعالى : « ما ننسخ من آية أو ننسها نأت مر منها أو متلها » الآية . 
قال الامام الراغب : النسخ إزالة شی بشي یتعقبه » کنسخ الشمس الظل أو الظل 
الشمس » والشيب الشباب . فتارة يمهم منه الإزالة » وتارة يفهم منه ¿SUN‏ 
وتارة يفهم منه الأمران . ونسخ الكتاب : إزالة الحكم بحکم یتعقبه» قال تعالى : 
« ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بر مئها» قیل : معناه ما نزیل العمل بها أو نحذفها 
عن قلوب العباد» وقيل: ما نوجده ونزله» من قوهم ٠‏ نسخت الکتاب إذا كتبه 
عن معارضة. ( قاموس ) انتهی. ونی الاموس: dida” e‏ و غبره و آبطله 1 
واقام شیئا مقامه » والثه * مسخه . وهذا الكلام كله ق موضو ع النسخ فى أصل 
للغة ومهها كان فى أصل اللغة معناه فإنه فى إطلاق الشرع : إنما هو بیان مدة المحم » 
كذا ذکرہ ال حصاص . ظ | 





احکام القرآن - ۵۸ - چ 


وقولے تعالى : ( ۴ ننسها ) وفری : D‏ أو ننسأها ؛ فعلى الأول ھو من 
النسيان » وعل GUI‏ من Tipp. Lal‏ ععى el‏ يقال : نسا اللہ نی 
أجلك و أجاك آخره ومده » ومنه النسيئة بيع ma)‏ " بالتأخير _ فاذا آرید به التسان 
kh‏ هو آن ینبم الله تعال التلاو ه > AVS La, y‏ . ود کون عل Kl‏ 
وجهین : إما أن بومر وا برك تلاوته فینسوه على الا یام > وجار أن بنسوه دفعة 
FF‏ أذهانهم 5 ويكون ذلك معجزة للنى عليه الصلاة السلا . وأما معنی 
رھ أو شما فا ہو بن يؤخرها ؛ فلا ju‏ ویتزل بدلا منها ما یقوم 
مقامها ی ااصلحة أو يكون أصلح لعباد منها . ومحتمل أن بوخر LA,‏ 
des,‏ فاق بدلا منها لو Wsl‏ لت الهم فقوم ماما فى الملس: 
) جصاص بلفظه ) . 


وأما قوله تعالى : ر ob‏ مخير منها أو مثلها » فإنه روی عن :ابن عباس 
رضى اللہ عنه وقتادة « مر منها » لک ف التسهيل والتيسير كالأمر بأن لا Sy‏ 
واحد من عشرة لى القتال نم قال : Y at‏ أو مثلها » 
کالامر بالتوجه إلى الكعبة بعد ما كان إلى البيت القدس . وروی عن ا حسن 
تخر منها ) : في الوقت في (JAS‏ و لها ء فحصل من اتا ام 
Wool‏ راد خر لک ؛ ؛ اما فى التخفيف ¢ أو ى ااصلحۃة > وم بقل أحد منهم 
و nt‏ منها » فى التلاوة إذ غر جائز أن يقال : : إن بعض القرآن خر ۱ من 
بعض فی معنی التلاوة والنظم » إذ جميعه معجز کلام الله ر جصاص بلفظه ) . 


واتفقت أهل الشرائع على جواز النسخ ووقوعه » وخالفت اليهود غير 
العيسوية ى جوازه 1 وقالوأ EX‏ عملا 2 وأبو سمل Skee VI‏ ۴ وقوعه 


)1( ولا ينافيه ما ورد أن بعض القرآن أفضل من بعض ؛ لا بين الأفضل 
وا حر من البون cdas!‏ فان الافضل alla‏ الفضول وهو آیضا لا مخلو عن فضيلة» 
و ابر اکر ما يقابله الشر فلا يلام بنظم القرآن ۱ 


١ ج‎ _ ٣۹ - OT Al احکام‎ 


فقال : إنه ون جاز عقلا لكنه م q‏ > کلا ف الروح . وقال ااصاص :رعم 

فى ین غير Jal‏ الفقه ail‏ لا نسخ فى شريعة UE Jar Ei‏ وأن جمیم 
ما ذ کر فیها من | zu‏ فإنما الر اد به نسخ شرائع الانںاء المتتقدمين کالسبت والصلوة 
إلى الشرق والغرب . وقد کان هذا الرجل bol‏ من BAM‏ وکشر من de‏ اللغة ؛ 
AAA‏ من عم الفةه «dl gol y‏ وکان سلم ال alee‏ غر مظنون به » غمر ظاهر 
o al‏ ۰ ولكنه بعد من التوفیق بإظهار هذه المقاله ؛ إذ م يسبقه إليها sot‏ ۵ بل 
قد عرقلت الامة سلفها و خلفها من دن اللہ وشریعته نسخ. کشر من شرائعه » ونال 
ts] a‏ ملا Y‏ ار يه ولا Di‏ جاویی؛ قب عقلت آن فی القر آن 
عاما وخاصا Rey‏ ومتشابها » فکان دافع وجود السخ فى القرآن کدافع al‏ 
وعامه anes‏ ومتشابهه » ]9 كان ورود الجميع و نقله ۳ وجه واحد . فارتکب 

هنا الرجل : فی الای السوخة والناسشة وق آحکامها آموراً خر ج بها عن آقاویل 

. )58 : ۱ ر انتھی كلام الجصاص باختصار‎ LV 

أنواع النسخ: ثم إن فتهاء الامة بعد ee‏ على وقوع fal‏ فى القرآن 
اختلفوا فيه ی مواضع : 

الأول نسخ الکتاب KIL‏ وعکسه ؛ فقد جوزه lich‏ الحنفية حلاف اشافه 2 
رحمه الله » واستدلوا بقوله تعالى : Ob»‏ مير منها ) على عدم جواز نسخ 
الکتاب بالستة ۽ فانها لست حبرا من ن ANI‏ | . وأجاب ae‏ ا جحصاص ob‏ 
هذا إغفال من قائله من وجوه : أحدها أنه غير جائز أن یکون الراد م ګر 
منها ) ۾ لي التلاوة والنظم لاستواء الناسخ خ والنسوخ 3 (عجاز النظم . والاخر . 
اتفاق الساف عل أنه لم برد النظم» > لان قوم فيه فيه على أحد العایین : اما افيف 
آو الصلحة e‏ وذلك رکون بالسنة كا يكون بالقرآن > وم بقل أحد منهم أ 
آراد التلاوة . فدلالة هذه الآية على جواز نسخ القرآن BSL‏ أظهر yA ot‏ 
۴ 2 چوازه بها ر جصاص ١‏ : 18 ) . 

لت أن E‏ ین اصطلاح ح الشرع سان ملة SLi‏ انحل الاشکال عن 








حرمة ترك أحد هذن OW‏ . والثالث ck},‏ شی" زائد ۰ فالزيادة ههنا رفع 
أجزاء الأصل. وأما زيادة الشرط فإنها ترفع أجزاء الأصل ( توضيح بلفظه ) . 
وبالجملة فزيادة اجزء والشرط يستلزم رفع حكم شرعى البتة ء ولا معی sel‏ 





احکام القرآن - 1۱ - leg‏ 
لجميع السلمن عنفعتها ومسجدیتها » فلو بى الرجل فی داره مسجدا وحجره عن 
الناس واختص به لنفسه لبى على ملكه ولم خر ج إلى حد السجدية» ولو آباحه للناس 
كلهم لكان حكمه حکم ZU‏ المساجد العامة » وخر ج عن احتصاص الاملالك . 
وقوله تعالى : « أو لك ما كان لهم أن بدخلوها إلا خائفن » یعی إذا استوی 

عليها اسلمون وحصلت تحت سلطانھمء فلا رتمک الکافر حینتذ من دخو ها به‌ی 
إن دحلو ها فعل خورف من ٍخراج المسلمين شم منهاء و أذیتهم عل May. Uy‏ 
يدل أنه ليس للكافر دخول المسجد حال اه من ابن العربى ۱ص ۱۵ ) . وأقر 
ا لجصاص دلالة الایة على ذلك » وقال : وأصابنا Oy ne‏ لهم دخول السجد > 
وسنذ کر ذلك فى مواضعه انتهى ر ١‏ : ا ). | 


وجه جوز أبى حنيفة دخول أهل الذمة المساجد: قال فى الرو ح: واءا جوز 
yl‏ حنيفة دخول fal‏ الذمة الساجد odd‏ الاب فانها تفید دخوشم AAS‏ وخشوع 
١‏ وأهل الذمة كذلك بدخلون » وأما أهل الحرب فليس لمم ذلك إلا أن يأذن هم 
الل۔لمون ویدخلوا كأهل الذمة ALS‏ 9 حضوع) وقد سح أن وفد ثقیف قدموا عليه ٠‏ 
عليه الصلوة والسلام 7b‏ هم المسجد» وصح عنه گلا أنه قال يوم الفتح : ٠‏ من 
دحل دار JI‏ سفيان ء ومن دخل الکعة"فهو آمن » . وأما قوله تعالى : 
« ا المشركون جس فلا يقربوا السجد ا حرام بعد عامهم هذا » فار اد به اللهی 
عن دخوم الحرم بقصد الحج ( بدليل قوله یہ : : «و لا محجن بعد العام 
مشرك ولا بطوفن بالست عریان ¡ وإلا فهو محمول على a‏ » فافهم . 


حکم القبلة 

قال ا حصاص : : احتاف jal‏ الم فيمن de‏ ف سفر مجتهدا إلى جهة € 

تبن أنه صلى لغر القبلة . و قال Lite‏ جمیعا > srl,‏ : ژد وجل من 
alley‏ فيعرفه جهة القبلة فلم يفعل لم جز صلاته » OY‏ هذا ليس موضع اجتهاد » 
jot Kl;‏ ٹا صلاة من اجتھد ف SLA‏ الى بسو ع الاجتهاد Ug‏ » وإذا dey‏ من 
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س سس 

يسئله عن جهة القبلة لم يكلف أن يصلى باجتهاده ؛ وانھا كلف المسئلة عنها . فإذا لم 
جد من يعرفه جهما فصلاها باجتهاده ail jot‏ صلاته» سواء صلاها مستدر القبلة, 
أو مشرقا » أو مغربا Lge‏ وروی نحو قولنا : عن مجاهد» وسعيد بن المسيب» 
ول راهم و عطاء) والشعی. وقال ا- حسن > والزهرى » وربیعة: يعيد فى الوقت : 
فإذا فات الوق تلم يعد . وهو قول مالك رحمه . وروی عنه إتما يعيد ف الوقت [ذا 
صلاها مستدر القبلة » أو شرق» أو غرب ؛ ون تيامن قليلا أو تیاسر قليلا فلا 
إعادة ale‏ . وقال الشافعى رحمه الله : من اجتهد فصلى إلى المشرق ثم رأى 
القبلة فى المغرب استأنئف » فان كانث شرقا م sly‏ أنه منحرف ۰ فتللك جهة 


واحدة وعليه أن ينحرف ويعيد عا مضی . 





من on‏ عليه القبلة فصلى باجتهاده جازت صلوته إلى أى جهة صلاها : 
قال المجصاص : ظاهر ON‏ يدل على جوازها إلى أى جهة صلاها ء و ذاك أن 
ds‏ تعال : ars‏ معناه فم رضوان الله» وهو الوجه الذى أمر مم بالتوجه 
إليه » وقد روى ف حدیث عامر بن ربیعة وجار اللذن قدمنا أن FAW‏ هذا 
أزلت انتهى ر ۱ : ۳۳) . ۱ 


قلت : جديث عابر أخرجه ری عله بلفظ: کنا مع النى لے فى سفر 
ی a‏ مظلمة » > فل ندر أ ن القبلة ؟ فصلی كل رجل منا على خیالہ . فلا أصبحنا 
ذكرنا ذلك لرسول لله gu‏ فيزل: eb»‏ تولوا فم وجه اللہ » , وفه أشعث 
بن سعید السأن e‏ قال الرمذی : يضعف 3 الحديث » وقال الیخاری : لس 


مىروك ولا LL‏ عمدظم > وفال ان عدی : e:‏ ضعفه يكتب حديئه » وقال 


القلاس : کان لا حفظ وهو رجل صدی ؛ ما 3 التهذیب . OS alias‏ حسن 
الحديث ی الدر al Am‏ 5 


ل نه سز ول ا زرا ار وم ند ينين ی جح 


احکام القرآن - IE‏ ج ۱ 


محتج برواته كلهم غر محمد بن مسل » فإنى لا أعرفه بعدالة ولا جرح . وتعقبه 
لذمی وقال هو أبو سهل واه » انتهى . كذا ني الإعلاء ( ۲ : 15 ) قلت : 

تابعه عبدالملك Oldie ale ٠‏ العز ری عن عطاء عن جار بنحوه عند ا حصاص ی 
لأحكام له .و عبد الملك هذا صدوق من رجال مسل والأربعة . 


وق الباب عن طلق ن على أن قوما خرجوا ی سفر » فصلوا فتاهوا عن 
call‏ فلا فرغوا تبن هم آنهم کانوا على غير Lal‏ فذ کر وا ذلك لرسول ger‏ 
فقال : « نمت صلوتکم ۱ وروی أبن طيعة عن بكر بن سوادة عن رجل سال 
ابن عمر عمن مخطوء القبلة فى السفر ويصلى قال bo:‏ تولوا فم وچه الله 
(TEN)‏ ۱ 











فبذه آثار عديدة بقوی بعضها بعضا - قد محسن Catt‏ بتعددها » ها 
قاله القارى فى شر ح النقاية ( ۱ : )٦٦‏ - تدل على أن سبب نزول الا بة كان 
صلاة ہوٴلا all‏ صلوا إلى غير القبلة اجتهادا . OW‏ قبل : روی آنها نزلت فى 
التطو ع على الراحلة ( قاله ۴ arg‏ » وسندہ LS zu‏ ی الأحكام لان ن العربى , 
(VV)‏ ورو انها نزلت فى سان القبلة . قلنا er‏ پان ما 
الأحوال كلا : ونزلت الابة فی جميعها ؛ فلا منافاة فى تعدد أسباب dal‏ 
و الله تعا ی ols. Jel‏ تعرر دللك فقو له تعاللى : ١‏ أن تولو ا فم وحه الله ( موم 
فى كل جهةء سواء كان مستدر القبلة أو مشرقا عنها أو مغربا » فلا معى 
لتخصبص شی منها بلا دليل . 

عتق الولد إذا ملکه آبوه 

قال ا حصاص : قوله تعال : « وقالوا اتخذ اللہ ولدا ء سبحانه » پل له ما 
فى السموات والأرض » فيه دلالة على أن ملك الانسان لا zu‏ على ولده » لانه 
تعالى نی الولد باثبات AM‏ بقوله : « بل له ما نی السوات والارض » يعنى ماکه 
ولیس بولده » فاقتضی ذلك عتق ولده عليه إذا ملکه . وقد حكم النى یل 





فلت : ولو استدل لذلك مق له Sr‏ : « من ملك 
4 مد ۱ 
لكان أحسن . والحدیث رواه أحمد © gly‏ داود » والنسائی » وان ala‏ 
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وقد قال بعض We‏ : إن معبى قوله : انها من الفطرة بعی من السنة . 
وإنا نقول : إنها من اللة » وقد روی أن ار اهم ابتلى بها فرضاء وهی لنا سنة . 
والذی يصح أن !راهم عليه السلام بل بها تکلیفا ضر معن من الفرض آوالندب 
فى جميعها أو انقسام الحال فيها » وقد اتفقت نفقت LAY‏ على أنها من الملة » واختلفوا 
فى مراتبها ul.‏ قص الشذارب > ؛ elec}‏ اللحية Ls‏ للاعاجم ء فإنهم O pats‏ 
لحاهم ویوفرون شواربهم أو یوفرونها معأ, وأما ال حتان فقد اختلف العلاء فيه فرأی 
الشافعی أنه سنة» لا فرن به من [خوته ى هذا الحديث » ورأى مالك أنه فرض؛ 
لأنه تكشف له العورة ؛ ولا يباح ا حرام إلا Coll‏ انتهى ملخصا ر ١١ :١‏ ) . 

قلت : فلا يتم الاستدلال وله : « عشر من الفطرة على کون الكل سنة 
غير واجبة» كما زعمه بعض الجهال فى زماننا » قالوا : إعفا اللحية وقص الشارب 
سنة لا يفسق تاركها » لان المراد بالفطرة الملة ؛ فان لفظة السنة فى لسان الشارع 
۱ اعم من السنة | فى اصطلا ح الأصوليين . 

دلیل وجوب clic]‏ اللحية وقص الشارب : وقد قام الدلیل على وجوب . 
اعفاء اللحية وقص الشارب» وهو ما رواه أحمد والنسائی والرمذی وقال: حدیث 
صحیح عن زيد بن أرقم رضى اللہ عنه قال : قال زسول الله dur: WE‏ 
ib‏ من شاربه فليس منا » وهذا وعيد لابرد مثله إلا على رك الواجب . و عن 
JI‏ هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول Ga‏ جزوا الشوارب eds‏ 
الحی ء خالفوا الحوس » رواه. أحمد ومسلم . وعن ابن rf‏ عن Bs‏ 
« خالفوا GS AM‏ وفروا اللحی واحفوا الشوارب » Gite‏ عليه » زاد الیخاری: 
+ وكان ابن عبر إذا حج آواعتمر قبض على لحيته ؛ فا فضل آخذه » کذا نی 
الیل ر ۱ : .)١١١‏ والأمر للوجوب» کا تقرر فى الاصول . والراد بالشرکنن 
فى حديث ابن عمر ایوس کا ورد فى حديث أنى هريرة عند مسلمء فإنهم كانوا 
یقصون pall‏ ومنهم من كان محلقها » قاله الحافظ فى الفتح ( ۱۰ : ۲۹ ) . 

وفيه أيضا : قال أبو شامة : وقد حدث قوم محلقون all‏ وهو آشد ۾ ۱ 
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نقل عن احوس أنهم کانوا یقصونها ۱۰ : ۲۹۷ ) . وفيه أيضا من رواية 
ميمون من مہران عن عبد الله ن عمر قال :5 رسول الله GE‏ احوس فقال : 
١‏ نهم بوفون plo‏ ومحلةون خاهم فخالفوهم a‏ قال : فكان ان حمر یستفرض 
سبلته فيجزها کا مجز الشاة أو البعر . أخرجه الطری والبيهى ( ۱۰ ۲۹۰ ) . 


إن Y‏ من اللحية وهى دون القبضة لم dry‏ أحد: و قال العلای ASS‏ 
الصوم من الدر قبيل فصل العوارض : إن JEM‏ من اللحية وهی دون القبضه 
IT‏ يفعله بعض الغاربة و مخنثة الرجال ‏ لم يبحه أحد» وآخذ كلها فعل يهود الهنود 
وجوس الأعاجم انتهى . فحيث أدمن على فعل هذا الحرم يفسق وإن لم يكن 
من يستخفونه ولا بعدونه قادحا للعدالة انتهی » من تنقیح الفتاوی الحامدية 
١ (‏ :۰ ۳۹۹ ) . ولا Cu‏ بادان اليمن كتاب كسرى إلى النى re‏ 
وبعث معه رجلا آخر من الفرس ٤‏ فلا قد ما عليه عل للدینة > وكانا على ز 


ہیں من om‏ ےا هم وإعفاء شور بهم کہ ویر ار ee‏ 2 
fg de‏ ولکن امرف رو lie‏ یت وقص شاری ( ul‏ . 
ls‏ ی السبرة الحلبية ( ۳ (VY‏ وفيه دلالة وأى دلالة على أنه gue‏ کره 
ذلك للکفار فضلا عن السلمن» وكره النظر إلى من حلق اللحية ووفر الشوارب . 
وليه AA‏ من e‏ فلم ینقل قط أنه کل کره النظر 


إل أحد من العرب لاجل زيه وگ دلك آوضح دلیل على حرمة الفعل و cala‏ 
فافهم ولاتكن من all‏ 


عصمة ¿LY‏ عليهم السلام 
فوله تعالى : « قال إنى جاعلك للناس إماما ء قال 





كان شاملا للاي والحليفة ولمام الصلوة » بل کل من بقتدی به فى شي ولو 





E 


ذريتى إماما Lal‏ . وإنما عر ye‏ العهد للاشارة إلى آنها آمانة الله تعالى وعهده 


he 


الدی لایقوم به الا من شاء الله تعالى من عباده . 


د عصمة LY‏ عن الکبار قبل النبوة : وفيه دلالة Je‏ عصمة الانہاء 
عن الكبائر قبل البعثتة لان كل ذنب ظلم » لأنه تجاوز عن الحق و تعد عليه ؛ 


وكثير من الذنوب يسمى ظلا فى الشرع . فدلت AV‏ على أن نيل النبوة لا مجامع 
الظلم السابق > فإذا حقق النيل كا فى الأنبياء de‏ عدم اتصافهم حال النيل بالظل 
الدایق . ' 

فى . 








وحظر Yi‏ سفك الدماء ly‏ حرمتها باقية ال بو القيامة . وآخر أن من 
تحر مھا تحرم صيدها وقطع الشجر SSI‏ > ومع ما حرم الله تعالى من <رمتها 
بالنص فإن من آیاتھا ما يشاهد فیها من آمن الصید فيهاء وذلك أن سائر بقاع الحرم 
مشبهة لبقاع الأرض » وتن فيها الظی والکلب » فلا يهيج الکلب الصيد ولا 
ينفر منه» حى إذا خرجا من الحرم عدا لکلب عليه عاد هو إل النفور Aly‏ 
وذلك دلالة على توحيد الله سبحانه وتعالى . وقد روى عن جماعة من الصحابة 











إضاعتها . وقال آخعرون : لا جوز تاشم Ly‏ آمن Jal‏ العدل مه شرهم و 
خافوهم على أنفسهنم ) بل يضيق عليه م إلى أن رجعوا إلى الطاعه انتھی 
ملخصا من فتح البارى ر 4١ : ٤‏ ) . ومن أراد البسط فامراجع آبوات الحهاد 
من إعلاء السنن . وعزى ان العرلى إلى ألى حنيفة وجاعة من فقھاء الأمصار أنه 





بعد الطوافء وظاهره أمر» فهو عل الوجوب انتهی ۰ ۷۶ ) . وآورد عليه 
آن الامر : فى LE] ANI‏ هو ball ILL‏ لا بالصلاة» والاحاذ لیس بواجب lel}‏ 


فا لاست دال Y‏ عل وجوت رکعی اطواف متعدر Cad‏ أن Js‏ : اد 
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قال ا حصاص : واا قال تعالى : « طهرا So‏ للطائفين » وقال فى آية 
أخرى : « وليطوفوا بالبيت العتيق » اقتضی ذلك الطواف. مجميع البيت . وروی 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قالت قال زسول الله علق « إن Jal‏ الجاهلية 
27 ف بناء الكعبة »> فادخلى الجر oh ( Woke ¡Los‏ جه | اعة cul‏ 





لا يناه oe‏ احرق ء « و سروت Oh‏ . وروی 
الحا کم عن ان عباس وقال : حديث صحیح الاسناد - قال : ا حجر من البيت 
08 رسول سر 0 : « وليطوفوا بالبيت 





من طاف داخل AN‏ جة لا يصح طوافه ۲ لکونه ‏ يطف جزء م من ابیت القدم 
In‏ کان قد lb‏ ببالست diia‏ الذى pas‏ ت فریش یق براءه e‏ و الله del‏ . 
وقال بعد ذکر BNI‏ فى اويل OF‏ « للطائفين والعا كفين ) ما "das‏ فالواجب 





و حصرته فرص كانت 1 نفلا : 








عل جواز-الجوار بمكة » لأن قوله : ر 
وقد یکون ذلك من ا حاز » على أن عطاء وغمره تأوله على ا حاورن . ودل Last‏ 


على أن الطواب قبل الصلوة ؛ لما تأوله عليه ان عباس . فان قيل : لا دلالة فى 
اللفظ على الترئيب لأن الواو لا توجبه . قلنا :. قد اقتضى اللفظ فعل الطواف 
والصلوة جميعا » وإذا ثبت طواف مع صلاة فالطواف لا محالة مقدم عليها » 
لفعل النی گے » ولإتفاق أهل dell‏ على تقدعه عليها انتهى , ( ۱ : ٠.) ۷١‏ 
قلت : لو دلت AV‏ على ذلك لدلت على تفدم الاعتكاف على الصلوة آیضا » 
ولا قائل به ء فالأولى الاستدلال على ذلك SVL‏ والإجاع فقط . 


جواز الصلوة فى البيت فرضا أو نفلا : فإن قيل : لا دلالة فى اللفظ على 














الصدرء وو جو A‏ رأعوذ من ال بموله عليه الصلوة والسلام : « من حج البیت 
فليكن آ خر عهده بالبيت الطواف» . والسنون والندوب إليه - وليس بواجب - 
لواف القدوم الج ۽ مل انی $6 سن ام مک سا جا ۔ UG‏ طواف الزبارة 

۱ وفه . وأما طواف الصدر 
١.‏ 0 طواف المدوم فان 





رکه لا يوجب شینا . „usa,‏ بالصواب انتھی (VA : ١١‏ ومن الواحب 
أيضا طواف العمرة ة لمن أهل بها مع الحج أو منفردة عنه . 

ومن أراد البسط ى Re‏ الطواف وكيفيته فلبراجم OLS‏ ال حج من Mel‏ 
السئن» وا مد لله ذى الطول واللمئن » وهو المسئول أن یتقبل منا بقبول حسن ء 
Ld‏ للعود إلى بيته احرام والماواف به والصلوة والاعتكاف فيه مع الخير باتباع 
Gul‏ والسلامة من الفن > ويرزها زيارة بيت رسوله (SAS‏ وضع عنا الا صر 
JOEY.‏ وا حن ۰ صل الله تعالى ley ade‏ آله wisely‏ آبد الدهر والز من و سل 
دسلما NS‏ كثيرا . 
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قوله تعالى : ۰+ a‏ 
« و DAS‏ جعلنا کم del‏ وسطاً لتکونوا شهداء de‏ الناس » INN‏ 
E‏ الطبردی E‏ تسه ره بسند صحيح عن الا حش عن أنى صالح (۱) عن 

أبى سعيد « و كذلك چعلنا کم آمة وسطاً + قال : عد ولا . ومثله عن أنى صالح 

عن y‏ هر رة . وروی كذلك عن ale‏ وقتادة ¢ والر بیع › وعطاء » وعبد الله 





بن کشر بأسانید جياد » وعن ابن عباس بسند ضعیف » ورواه مرفوعا بسند واه 
انثهی ( ٦-١ : ١‏ ) . وفال ا لحصاص : قال أهل اللغة : الوسط العدل » وهو . 
الذى بن القصر والغای » وقيل : هو الخیار » والعی واحد ؛ لان العدل هو 
الخيار ؛ قال : pay‏ : 

هم وسط رضی الأنام حکهم إذا طرقت احدی SW‏ ععظم 

انتهی ( ۱ : ۸۸ ) 

لاد من العدالة فى الشاهد : وهذا دلیل على أنه لايشهد لا العدول : 
ولاينفذ على الغعر قول الغبر إلا أن یکون عدلا . قاله ان العرنی ی الاحکام 
له ر ۱ : ۱۸) . 

لايعتد بأهل اازیغ فى الاجماع نا لايعتد بهم فى الشهادة : وقال احصاص: 
وق aN‏ دلالة على أن من ظهر كفره نحو المشبهة » ومن صرح بالجير وعرف 
ذلك منه لايعتد به فى الاجاع» وكذلك من ظهر فسقه لا يعتد به فى الإجاع من 
نحو الخوارج والروافض : وسواء من فسق من طريق الفعل أو من طريق الاعتقاد 
لآن الله Ja us) : dl‏ الشهداء من و صههم بالعدالة والخير . وهذه الصفة 
لا تلحق الكفار ولا الفساق . ولا مختلف فى ذلك حك من فسق أو كفر بالتأويل 
أو رد النص : إذ امحمیم شلهم صفة الذم > ولا ياحقهم صفة العدالة ane:‏ 
وله Jel‏ ر ۱ : ۹۰) ومعناه أن اشتراط العدالة فى الشهادة پستلزم اشتراطها فى 
لإجاع بالأولى ء لكون الإججاع حجة مازمة كالشهادة ٤‏ بل هو ند ۔ 


صم حم | — 


س حم سلا 


)0( هو ذکوان کا S‏ المتدر ك الحا کم وصصحہ على شرطها . ( 518:7 ) 





على Ax?‏ إجاع الصدر الأول فهى دالة على ax?‏ إجاع Jal‏ الأعصار ؛ إذم „ans‏ 
Jal EN‏ عصر دون عصر . رکرٹ الطاب ال تر eat‏ 9 6 ۱ 
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eee Er Iv‏ سے سس ےچ کا 
a a‏ 


E 

Lay,‏ على أفضلية هذه الأمة على سائر الأمم ۰ وذاك لابدل على حجية إجاع 
ولاعدمها انتهی ) ۲: ( ۱ فلت يويد آیا مصور la‏ رواہ الہخاری وغبره y‏ 
اس ن مالك « قال : مروا مجنازة فائنوا عليها حرا ر زاد الحاكم : قالوا : 
بن ےب اللہ ورسوله » ویعمل بطاعة الله ویسعی فیها فقال البى BE‏ 

3 9 9 

ریت نم مروا بأخرى فأئنوا عليها شرا فقال : وجبت ( وني رواية الحاكم 
عن جار فقال بعضعهم : ينس الرء کان أن كان thd‏ غليظا . فقال yf‏ ن 
elias!‏ ردي الله ve‏ : ما وت ؟ ( زاد مس فداء لك آی وأنى ) قال : 





هذا esl‏ عليه خيرا فوجبت له الجنة : وهدا pl‏ عليه شرا فوجبت له 
انار » el‏ شهداء اللہ فى الأرض » . كذا ني كتاب FLU‏ وی باب الشهادة 
La al‏ الومنون شهداء الله 3 الارص ¡e‏ ) فتح (‘AY : ۳ woul‏ . ای ادا 
اتفت, | على الثناء بالخمر أو بالشر على أجل کان lee‏ واندحض بقوله ۰ « الومنون 
شهداء الله » قول من حصه بالصحایه ؛ والصواب Ol‏ ذلك gas‏ بالتقیات ay‏ 
من الومنن إذا اتفقوا على si‏ كان صوابا عند الله عزوجل» وي رواية الحا کم 
عن جار : فقال رسول الله . ويلا رسول الله : ANAS sy‏ جعلنا كم 
أمة وسطا لتكونوا شهداء على الناس » الآبة وقال صحبح الاسناد - .)۲٦۸ : ٢(‏ 
ورواه الط.مری عن al‏ هر ره موه .)1١:١(‏ 

Ada,‏ ف الکبمر : احتج جمهور GLY‏ وجمهور المعرلة 
بپذه الابة على أن إجماع LY‏ حجة » OY‏ الله تعالى أخر عن عدااة هذه الامة 
وعن حير ينهم chy‏ باعتبار اجمو ع > لان قوله : « جعلنا کم » خطاب 
ge sat‏ لا JS‏ واحد سهم وحده » أو نقول : الراد إنه لا بد وأن يوجد في 
ينهم من أن یکون بهذه الصفة » فاذا US‏ لا نعلمهم بأعيانهم افتقرنا إلى اجماع 
جاءھم عل J ¿al‏ والفعل N ٠‏ يدخحل العتبر ود J‏ جملتهم ( . فلو أقدموا على 
te‏ من احعظورات لما اتصفوا بار ية ۽ وادا بت آنهم لا یقدموں على شئ من 
احظورات وجب أن يكون فوم 53 مم ذكرما برد عليه مع الجواب عنه » 











ن عباس رضی الله تعال Le‏ مر فوعا ما یدل عليه (أخر جه البيهى ی سننه ولفظه: 
A ۱‏ دم الأرض ف مشارقها ومغاربها من أمبى» وقال: تفرد به مر بن 

حفص المكى وهو ضعيف لاحتج به اوروی من وجه آخر ضعيف عن عبد الله بن 
حبشی كذلك مرفوعا ؛ ولا حتج عشله ا : ۱۰ ) . قلت: تعدد الطرف رفع 
الضعف إلى ¿gel‏ والحديث نص ف أن فر ض الغائب الذی لا یعان الكعبة إصابة 
4 فافھم ) . وهذا لاف ى x‏ من یکون شاهدا ء وأما هو فیجب عليه 
إصابة Gall‏ بالاجاع » کذا ی روح العا ( TAE ٢‏ 

وقال اء ن العری فى الأحكام له : وإنما اراد سبحانه أن یعرف أن من بعد 

ن البيت فإنه یقصد الناحية لا عن البیت» فانه بعسر قصده » بللا مكن أبدا إلا 
pie‏ وررعا التفت المعان Es‏ أو شالا » فاذا به قد زهى عنه > ill‏ 
الصلاة. واضق ما تکون القبلة عند معابنة القبله» وقد اختاف العلاء هل فرض الغائب 

عن الکعبة استقبال الععن ؟ وهذا ضعیف ؛ لانه تکلیف  Y‏ بصل إليه . منهم من 

ل ۰ الجهة ؛ وهو الصحیح ‏ آما أو لا فلأنه المکن الذی رتبط به التکلیف . 
٣‏ أنه الأمور به فى القرآن + قال : « فول وجهك شطر المسجد ا رام ء 
وحبعا کم فولوا وجوهكم شطره » . فلا يلتفت إلى غير ذلك انتهى ملخصا 
۱٩ : ۱۰‏ ).۰ ۱ 

وقال ااصاص : قو له تعالى : « وحيث ما كنمفولوا وجوه شطره » خطاب 
ان كان معاينا للكعبة ولن کان غائبا عنها » والراد لمن كان حاضرها إصابة عينها 
ر Ye‏ جاع ) وبقوله کے حن حرج من البيت واستقبله : «هذه القبلة» رواه الشہخاں 
ومن كان WE‏ عنها النحو الذی هو عنده أنه نحو الكعرة وجمتها فى غالب ظنه ؛ 
لأنه معلوم أنه لم يكلف إصابة العين ؛ ذا لا سبيل له إليها ؛ وقال تعالى : 
ولا بکاف اللہ نفسا إلا وسعها» . من : Au Je‏ إلى alo!‏ لین لم يكلفهاء فعلمنا 
إنما هو مکاف‌آنه‌ما هو فغالب ab‏ أنه جهتها ونحوھاء دون المغيب عند الله تعالى . 

دليل جواز الاجتهاد ف الأحكام الحوادث : وهذا أحد الأصول الدالة على 











مو بی ES CAN Je‏ بتر فول زول الاس x‏ لاجل دلا ) 
فکانو | ؛ ف SH sla‏ کم الأول LA‏ غالب و دول ۵ “ne‏ فلذلاك فبلو خبرالواحد 











۱ ~ AY - Ol all احکام‎ 


E 
فسخها عل العم بخ‎ ah أوامر اد من الركالات والضاربات‎ "7 
فى أن الوکالات والمضاربات ونحوهما من أوامر العباد لا ينسخ شی‎ hel وهو‎ 
PM وكذلك لا يتعلق حکم‎ cle الآخر‎ de نپا إذا فسخھا من له الفسخ إلا بعد‎ 
. بها على من لم يبلغه ؛ ولذلك قالوا : لا جوز تصرف الوکیل قبل العلم بالوكلة‎ 
بالصواب انتهى ( ۱ : ۸۸) . وقال الحافظ فى الفتح : وف ا حدیث‎ bel والله‎ 
أن كم الناسخ لا يثبت فی حق المكاف حى يبلغ ۰ لان أهل قباء لم يؤمر وا‎ 
قبل صلاتهم تلك بصلوات ) لانهم‎ ial xl کون الامر‎ ‘oh: بالا عادة‎ 
علموا بالناسخ فى صلوة الفجر » وقد وقم التحویل فى الظهر أو العصر قبلها‎ 
و استنبط منه الطحاوی أن من ۸ تبلغه الدعوة ول عکنه استعلام‎ . ) She يوم كما‎ 
ذلك فالفرض غير لازم له‎ 

جواز الاجتهاد ف زمن Es!‏ : وفيه جواز الاجتهاد ي زمن الني HEE‏ 
لأنهم لا عادوا ی الصلوة وم sale‏ ها > دل على أنه ر جح عندهم sal‏ والتحول 
عا ی القطم والاسئناف » ولا يكون ذلك الا عن اجتهاد ؛ هذا هو الظاهر 
والاحتال الذى أبداه الحافظ. ف الفتح ناشتی عن غير دليل ؛ للم إلا أن يقال : 
إنهم فعلوا ذلك لول ابر : ر ألا فاستقبلوها ) بصيغة N:‏ هو فى رواية 
Gobel‏ فى التفسر > وهو d‏ يأمرهم بذاك باجتهاده بل بنص من المي FE‏ 


وفيه ما فيه . 

وا تدم من لیس ف rise‏ وفيه جواز تعلم من ليس 
ل الصلوة من هو فيها . 

glen‏ المصلى لكلام من ليس فى الصلوة لا يفسد صلاته : وان اسا 
لصلی لكلام من ليس فى الصلوة لا يفسد صلاته انٹھی ( ١‏ : 19 ) : 





واحتاف العلاء فى ال هة الى كن الني 1 بت جه إليها للصلاة وهو عكة › 


فقال ان عباس وغيره da oF‏ دس ¢ لكنه لا يستدير الكعبة بل 


۱ - E | N = TEN احكام‎ 


پا وین بت jae Sv pla‏ بن | ی الركنين old!‏ . وقال" 
آحرون: زنه کان يصلى إلى بيت القدس ے وقال اخرون: کان يصلى إلى الكعرة 
١‏ بوٴیدہ حديث إمامة جم ثيل فی بعض طر قه أن ذلك كان عند الباب قاله الحافظ فى 

۱ . فلا dad‏ إلى المدينة استقبل بيتالمقدس . وهذا ضعيفه ويلزم منه دعوى 
Fol‏ مرتن « ol Js‏ > لاله تجمع N N‏ » وقد صىحه الحا کم 
وغيره من حديث ان , عباس انتهی مر ن فتح الباری ( (AM:‏ 

وورد نی رواية الراء أن أول صلوة صلاها إلى الكعبة بعد التحویل صلاة 

العصر . قال الحافظ : وعند ان سعد : حولت القبلة فى صلاة الظہر أو an!‏ 
س . of gaol‏ لول ake‏ 
صلاها (بعد التحویل) فى بى سلمة لا مات پشر ن ل أل لبراء cy‏ معرور الظهر ؛ وأول صلاة 
صلاها بالسجد النبوى العصر. وأما الصبح فهو من حديث ابن عمر بأهل eld‏ وهل 
كان ذاك نی جادى BN‏ أو رجب» أوشعبان؟ اقوال . والراحج م ماق اکر 
الروايات عن الر اء أنه صلى قبل بيت المقدس ستة عشر شهرا . وذلك أن قدومه 
يي المدينة كان فى شهر ربیع الأول بلا خلاف » وكان التحویل فى نصف شهر 
رجب من السنة الثانية على الصحيح > وبه جزم الجمهور » ورواه الحا كم بسند 
يح عن ان عباس . شمن جزم بستة عشر لفق من شهر الةدوم وشھر التحويل 
شهرا » As‏ ر ١‏ ) الرائد » ومن جزم بسبعة عشر - كا و 


فق روایه الہزار 


والطبرالى من حديث عمرو بن عوف ۰ ولطرانی عن ان عباس - عدها معا ٠‏ 
ومن شك ردد فى ذلك . 


قال للحاوظل ٠‏ 


ls‏ | ا[-مر دد 4 وساف دلك Culo 5 Je‏ عمارة ان أو 


واختلمت الروابة فى الصلاة الى حولت القبلة عندها ؛ وكذا 
فى dl‏ > فظاهر حديث اليراء هذا أنها الظهر . وذكر محمد ئن سعد فى 
الطبقات قال : يقال : إنه de‏ رکعتن من الظهر ف مسجده بالسلمن ‏ یا 8 
د يتوجه إلى السجد الحرام » فاسندار إليه ودار معه المسلمون ؛ ويقال زا 


O)‏ الصحیح أنه آل الكسر 


=i 


احكام اسب اس هم se‏ ج - ۱ 


ال ي ze‏ ام بشر y‏ العرار ي J IIA‏ ہی سلمةء فصنعت له طعاما » وحانت 
الطهر ٠‏ فصلى رسول الله ius‏ رأصحابه رکعتین ٠‏ مم أمر فاستدار إلى الکعبة » 
واستقبل المزاب » فسمى مسجد ll‏ . قال ان سعد : قال الواقدی : هذا 
اثبت عندنا «والواقدی حجة ف une,‏ الزار من حدبت آنس : «ازصرف 
e A‏ عن يت ul‏ وهو يصلى الظهر بوجهه إلى الکعبة » وللطبرانی نحوه 
من وجه آخر عن انس , وق کل منها ضعف (۱) انتهی ر ا : ٤۲۲‏ ). 





- وى وفاء الوفاء: عن Ole‏ بن محمد ن EN‏ أنه پیا صل بأصحابہ فيه 
sn -‏ ف مسجد dal‏ - الظهر ء فل صلى رکعتین أمر أن بو جه إلى الكعبة > 
فاستدار رسول لن اب الکعة ‏ واستقبل المزاب . وعنه أرضا نحوه ؛ Shy‏ 
الفريضة كانت الظهر » وأنها يومئذ كانت أربع رکعات . وعن سعید ن السیب : 
قال : صلی رسول الله BR‏ بيت المقدس سبعة عشر ر شھسرا ۱ 
وصر فت ddl‏ قبل بدر بشهرن . واثت عندنا Lil‏ صرفت ى الظهر ی مسجد 
y lll‏ ۱: ۲۵۸ ) . وروی ان a‏ شيبة وان زبالة عن جار ر آن E cel‏ 
صلی فى مسجد القبلتن .٠‏ قال ان زبالة : و حد ی موسى بن راهم عن خر 
واحد من مشيخة بی سامة « أن رسول GE‏ ي مسجد القبلتعن » . 
وروی حي ( هو ساب عثان بن محمد بن الأخنس قال No:‏ رسول 
gue‏ امرآة - وهی آم بشر - من ن بى سلمة ؛ فصنعت لهم طعاما ۽ فهم يأكاون 
۳ ذلك الطعام إلى أن سألوا Fi‏ ال عن الأرواح فذکر حديثها ف 
J‏ أرواح المؤمنين و الکافرن ثم قال - فجاءت الظهر » فصلی رسول ا gis‏ 
baler‏ مسجد hdl‏ الظهر . فلا أن صلى رکعتن أمر أن يوجه إلى الكعبة » 
فاستدار رسول الله إلى LAST!‏ و استقبل Al‏ اب ؛ فهی القباة الى قال الله 
y‏ : رواه المزار عن أنس is‏ وا pa‏ 
۱ ن La slaw‏ معان 
ay na 1‏ بیس زد a‏ نی Y)‏ نم ( 
وابو زرعه » و نعه ہو نشم 








احکام القرآن - A"‏ ہ E‏ ب ۱ 





dW‏ : « فلنو th‏ قبلة ترضاها » فسمی ذلك السجد مسجد القبلتن ا وف 
رواية له : « فلا صلى ركعتين أمر أن يولى وجهه إلى الكعبة؛ فاستدار رسول الله 
142 إلى الكعبة > و السجد مسجد القباتين » وكان الظهر يومئذ أربعا » منها ثنتان 
إلى بيت القدس > وثنتان إلى الکعبة ۳ قلت : وهذا ما آشار إليه ان سعد 
بقوله : « وبقال : إنه ما زار أم بشر بن البراء بن معرور ف بی UL‏ 
)1 4۸ ) . وفيه قال الواقدى : هذا أثبت عندنا وبه تبين أن الواقدى 





م ينفرد بروایتہ ؛ يل رواه محي ن سعيد وأثبته سعيد بن المسيب أيضا . 


وقال الزخشری: صرفت القبلة ورسول اللہ علو فى مسجد بی سلمة - 
يعي مسجد القبلتين ‏ وقد lel, he‏ ركعتين من صلاة الظهر » فتحول فى 
الصلوة و استقبل Aj‏ > وحول الرجال مكان النساءء والنساء مكان الرجال . 
وروی ان JI‏ حام فى تفسره من طریق تويلة بنت أسلم قالت : « صلیت الظهر 
والعصر ی مسجد بی حارثه فاستقبلت مسجد إیلیاء ‏ فصلینا حدتين أى cas)‏ 
تم جاءنا من مخبرنا أن اني UB‏ قد استقبل البیت الحرام ء ipo‏ النساء مکان 
الرجال» والرجال مکان النساءء فصلینا السجدتین الباقيتين إلى البيت اللترام ؛ قال 
نو ان حجر : olay‏ القصة المرادة بقوله فی الحديث المتقدم : و فر على قوم 
من الا نصار یصلون ف العصر نحو بيت القدس ) فهولاء الوم هم بنو حارثة » 
والار عباد بن بشر ۰ ووصل ا حر وقت الصبح إلى قباء » فلا منافاة بن الحديئين 
انتهی ( : ۲۹۱۸ ) . | ۱ 


وبا ملة فقد اشتهر تسمية مسجد بى سلمة y‏ عسجد القبلتن» وليس ذلك 
إلا لكون رسول الله کا صلى فيه إلى القبلتبن » ولو کان ذلك ممجرد کون ب 
سلمة صلوا فيه صلوة إلى القبلتان لكان مسجد قباء أولى بهنه il‏ ¢ لا شت ی 
الصحيحين من وقوع نحو ذاك به . وکذا آسند حي عن ر بت د 


a‏ | ۱ افع بن خدیج وقو 
مثل ذلك ق مسجد ہی عبد الاشهل ء كا LIE‏ 


ف وفاء الوفاء ر ۱: ۲۵۷ . 





والجواب عن الأول : إن BA‏ آنی داؤد ومسل وغيرهما « فر رجل من 
بى سلمة » لا ها ذكره « شمر رجل بی سلمة » وكيف عکن خفاء التحويل على 
بى سلمة وهم فى الدینة بقرب النى BE‏ حى يصلوا الفجر إلى بيت المقدس › 
وقد حولت القبلة قبلها بصلوات N‏ بقباء » فمر بهم رجل من بى 
سلمة وهم يصلون نحو بيت القدس فناداهم وهم ركوع « ألا إن القبلة قد حولت 
إلخ » فهو كحديث ان عمر سواء > كذا قاله العیی فى العمدة و ۱ : 585 ). 


وحدیث GT‏ سعید نن dal‏ نی سنده مروان بن عمانٍ بن سعید بن المعلى ¢ 


قال أبو eb‏ : وهو ضعيف » LL‏ ق الاستیعات ) ۲ ۰ ۷۱۳ ) وق a‏ : 





(۱) وإنما استدل صاحب الدایة بتحويل أهل قباء فى مسئلة التحری إذا 


É 
ته ع لانه‎ 








مکان سم ااصفوف ؛ ول حول الإمام حولت الر جال» > صارو | cea‏ ٥ء‏ وتحول 
النساء حتی صرن خلف الرجال . وهذا يستدعى عملا كثير | فى الصلاة» فیحتمل أن 
يكون ذلك قد وقع قبل تحرم العمل الكثير » وعتمل أن يكون اغتفر العمل 


اذ كور من أجل المصلحة الد كورة 4 أو لم تتوال Le LEI‏ التحویل بل وفعت 
مفرقة . والله أعلم ( | :4( . 


ہے == 


۲ 
| 
yu 





قوله Bla‏ : » ولکل وجهه هر مولیها فاستبقوا ابر ات ) الابة 


اتفق الفسرون على تأو يله ob‏ الراد بذلك أهل الأديان » والعی لاهل کل 


Ya‏ حالة 3 اتوجه, نی القبلة » يقول, : لكل فبلة رضونها . قالد ابن عباس 


۱ وهو أن راد‎ pl الدر المنثور و عبر 0( فا له الز حشر ی ۱ ومعی‎ 3 LS A 
) آو شر فية‎ Zar أو‎ ¢ Aad إلمها جلو‎ (La, Ago وحهه ای‎ taz امه‎ L N ولكل‎ 


أو غربية » فاستبقوا اطمرات انتهى ر ١‏ : ۲۰) . وقال ان العربى : والثالث أن 


المراد به فى جمیع السلمین ای لادل كل جهة من الافاق وجهة من عكة » ومن 
بعد ليس بعضها مقدما على البعض فی الصوب» OV‏ الله تعالى هو الذی ول جمیعها 
وشرع جملتھاء و هی وان کانت متعارضة ف الظاهر والعاننة ( فقبلة بعضهم فى المشر ف 
وبعضم فى الغرب وهكذا ) فإنها متنقة فى القصد وامتنال الامر اتھی (۹۰:۱) . 
وعلى هذا فعبى قوله : أیما تكونوا یات بك الله جميعا ؛ أن الجهات السامتة 
اكعبة وإن Cabs!‏ فان الله مجمعک وجعل صاواتم كأنها ال جهة واحدة ء Nis‏ 


تصاء eb Y‏ ی Jo‏ لیر ام : 


و 


فرض الغائب عن الكعبة إصابة جهتها ls Y‏ : وفيه دلالة على ما ذ كر نا 

aL‏ أن الذى کلف به من غاب عن حضرء الكعبة إنما هو التوجه إلى جهتها 

فى غالب ظنه » Y‏ إصابة ماذاتها غير زائل عنها + إذ لا سبيل إلى ذلك > قاله 

المصاص ۱۱ : (AY‏ . ولو لا أن التفسسر بالمنقول أولى لقلت : إن هذا العی 
ألصق بقوله : « أينا تکونوا Ob‏ بكم اللہ جمعا » فافهم . 
قوله تعالى : « فاستبقوا الخيرات ) 

تعجیل الطاعات أفضل من تأخيرها : قال اخصاص ' سر 5 - 

أن تعجيل الطاعات أفضل من Pl‏ ها . مالم تقم الدلالة على am‏ خر ۱ 

نحو تعجیل الصلوات نى أول أو قاتها ر إلا ما قام الدليل على فضیله خر فيم 


E‏ ثلث الال : بالظاھم فى ا 
کالاسفار نی النجر ؛ وتأخير العشاء إلى قبيل ثلث الیل » والا راد بالظهر فى اکر 


احکام القرآن ce a‏ 
Yu,‏ ) وتعجیل الزکوة  tly‏ ۽ وسار Al‏ وض بعد حضور وفتها ووجود 
سھا . 

دليل کون الأمر على الفور : يدو تج به بأن الأمر على الفور ۰ ol‏ جواز 
po‏ عتاج إلى دلالة . وذلك أن 7 7 كان re‏ موقت فلا dle‏ عند ا حمیع 
أن فعله على الفسور من الخير ات ؛ فوجب عضمون قوله تعای : « فاستبقوا 
الخرات « le]‏ تعجيله » لأنه آمر بقتضی الوجوب انتهی ( ۱ : ۹۲) . قات 
هذا هو مذهب الكرخى منا » والجمهور على أن الامر إذا کان مطلقا عن اوقت 
فهو عل الراخی ؛ للا يعود على موصوعه بالنقص ؛ فاد الاصل إجراء الطاق 
على اطلاقه » لکون موضوع الاطلاق هو التيسر والتسهیل ‏ وکذا ادا كان مقید 
اوقت موسم . . والأمر فى الآبة للندب اتفاقا » والا لوجب تعجیل الطاعات وحرم 
تأخمرها عن أول وقتها . ول بقل بذاك أحد ؛ فلا دلالة فيها على کون الا سر 
موجبا للفور » وغاية ما فيها الدلالة على استحبابه » وبه نقول » فافهم . والمسئلة 
فل فرع منها فى الأصول . 

استدلال الشافعية بالاية على أن الصلوة فى أول الوقت أفضل» والجواب عنه: 
واستدل الشافعية بالآية على أن الصلوة فى أول الوقت بعد تحققه أفضل . کا ذكره 
الرازی ف الكبيرء وأطال في الاحتجاج بها . وهی مسئلة قد فرغ منها فی الفروع : 
وذكرنا دلائل الحنفية والجواب عن دلائل من نازعھم فی الباب فی اعلاء Sol‏ 
فليراجع . وقد قلنا : باستحباب التهيئو للصلوة من أول وقتها ء بأن يشتغل 
بالا ستذیجاء > والطهارة والوضوء > وسادر إلى السجد و Ant‏ رکعتن فصاعدا) شم 
e‏ الصلوة » والنتظر للصلوة كن هو فی الصالوة . وف تأخبر بعض 
اصلوت کالفجر ‏ والعشاء » والظهر» فى شدة ا حر تکثبرا للجاعة» وتکرها آفضل 
من تقلیلھا بالنص . فن تهیاً الصلوة > واشتغل عقدماتها من أول الوقت» وبادر 


إلى المسجد e‏ وجلس ينتظر الحاعة > فمد استیق Al‏ 


AE اد‎ ar. 
0 اسان‎ dl فعليه الببان‎ 


. وفدروی الائرم عن al‏ الدر داء أنه قال ٠‏ ۱ من als‏ فمه الرجل أن 


١ م نم‎ 
as 








ولو لا آن رسول الله He‏ آمر Cpt‏ الشهداء 57 وم را بل لكان Lal‏ 
أن پغسلوا » كا يغسل A‏ صلو ات الله وسلا مه علیهم . ۱ 








Ed ۲ 1 








لفظ الأرة لا رة يقتضى الترتيب بین الصفا والمروة وإغا قلا بوجوبه الحدیث: 





فی اللذكر یفید ea‏ فى فى ا کم تال امام امین : تكلف أصعابنا ر الشافعية ) 
ل تفل أن u Aj)‏ > و استشهدوا ہأمٹل فاسدة »> والحال آنها لا تقتضی 
. وقال النووى : : هو الصواب ذكره العيي ف 














الكتاب » يدل عل أنه لا فرق ي ذلك سن ما عم من جهة النص أو الدلیل: لان 
فى الكتاب الدلالة على أحكام الله تعالى» کا فيه النص غايها . وكذلك قوله تعالى: 
ولا تکتمونه » عام فى الجميع . وكذلك ماعلم من طرق أخبار 










بطلان الإجارة على تعلم القرآن وسائر علوم الدين : قال: وحيث دلت 
uy!‏ على لزوم إظهار العم SD‏ فهی دالة على امتناع جواز dott‏ الأجرة 
عليه » إذ غير جاز استحقاق الأجر على ما عليه فعله . الأترى أنه لا يصح 
استحقاق الاجر على الإسلام e‏ ويدل على ذلك من جهة أخرى قوله تعالى : 





)١(‏ روا البخارى وابن ماجه وغبر هما» وأخر ج أبو يعلى والطبرانی سنا 
يخ عن ان عباس رضى الله عنها 





من النی پا الا عند الحاجة إليه » وکان الزبير رض اللہ عنه أقلهم حدیثا ze‏ 
٠‏ نے o‏ 


أن يواقع الكذب ؛ ولکهم رأوا أن del‏ عم جميعهم > فسيبلغ واحد إن Sy‏ 
Ob cl‏ قيل: فالتبليغ فضيلة أو فرض؟ فان کان فرضا فكيف قصر فيه Na‏ 











فأقول لعائشة : با خالة » هذا كتاب OF‏ وهدیته » فتقول لى عائشة : يا بنية؛ 
فأجیبیه وأثيبيه » فان لم يكن عندك ثواب أعطيتك » فقالت : فتعطیی انتهی 
ye)‏ ۲۱۲ ) . ولو لا فساد الز مان » واستعجال الناس A‏ ومسابقتهم إلى 








3 مسج ات ریس شر ی یمن أل دم هو ال فى قول 





. قال الله تعالى: « إن الذين کفروا وما توا وهم كفار أولئك علیھم | 
da)‏ الله والملئكة و الناس آجمعن . 


جنون الكافر لا يسقط عنه أحكام الكفر من اللعن والبراءة منه قوته : 
فال ا حصاص : فيه دلالة على أن على المسلمين لعن من مات کافراء وأن Maz‏ 





رسيلا ۱ | ۲ ely‏ کان ذلك cl‏ 
باوج من كان ماله إلى اس لام وا ن وال عان » وی u‏ 


مسلم : و لعن الومن LS‏ » فلا مجوز لعن من لا مجوز abs‏ » والکافر جوز 
قتله . فكذلك لعنه ) . وكذاك إن كان ذميا جوز صفغاره » فكذلك » لعنه . 


ما العاصى العین فلا يجوز لعنه اتفاقا : :لا روى أن انیم gr‏ إليه بشارب 
: : « ما له : لعنه الله : : ما أكثر ما یو به ' 





LE ۱۰۱ _ ١ احكام القران‎ 


الاجوة > وهدا یو جی اأشممة . وهلا ul, ۱ reas? do‏ لعن العاصی lille.‏ 
فیجور ole‏ 0 روی ف الصحیح عن النی أنه قال : « لعن-الله SLI‏ 
يسرى البيضة فتاطع يله اتھی ملخصا ر ١‏ ۰ ۲ ) . قلت : والاحوط Sy‏ 
اللعن ral Je‏ مطاعا : y‏ سا fll‏ العاصى » ولو ۲ is‏ ۱ قال عياض ۱ ا 
بعضهم لعن المعين ما م حد . لان اد کفارة . قال : ولیس هذا سدید . 
لثبوت النهى عن اللعن فى الجملة : فحمله على المععن أولى وقد قيل : إن لعن 
النى gold! jay fet‏ كان sit‏ | لمم عنها فبل es‏ فإذا فعلوها 
استغفر لحم ودعا لهم بالتوبة . وأما من أغلظ له ولعنه تأديبا على فعل alas‏ فد 
دحل فی عموم شرطه » حيث قال : «سأات ری أن مجعل ۔ يعنى له كفارة 





ورحمة » انتهی من فتج البارى ( ؟١‏ : ۷۲ ) . 

وقد بسط الكلام فى ذاث حجة الإسلام فى الإحياء » وقال : فلا ينبغى 
أن بطلق اللسان باللعنة إلا على من مات على الكفر کفرعون » وأی جهل : 
وإبليس » وهامان » ونوهما من قد ثبت موته على الكفر شرعا ) أو على 
الأجناس العروفن بأوصافهم , دون الأشخاص العینین » فالاشتغال بذكر الله 
اول ۱ فإن ۸ يكن فی Ys DIAM‏ انتھی (NA > ry)‏ ۱ 

قال الله نعالى : « إن نی خلق السموات والارض واختلاف اليل والنهار 
والفلك التى تجرى ف البحر عا ينفع الناس » الاية . 


الدليل على إباحة ركوب البحر اتجارة ونحو ها : قال الجصاض : ف 
قوله : و والفلك الى SÉ‏ ف الحر ney lc‏ الناس » دلالة على إباحة ركوب 
ثر المنافع ۽ إذ م مخص ضربا من ا نافع دود 
oe‏ . وقال Me‏ : « هو الذى یسر کم فى ابر والبحر » وقال : « ربكم الذى 
Bid . & Zum ۲‏ له وق له : « لتبتغوا من فضله » فد 
زجی لك الفلك فى البحر تلو من 5 NG u o‏ 


۱ 7 التجارة وغيرها , کقوله تعالى : 


البحر غازیا » وتاجرا : ومبتغياً لسا 


احکام القرآن بد ]4 ےن جا 
وابتغوا من فضل الله » وقال : و لیس Kile‏ جناح أن تبتغوا فضلا من ربح » . 
وقد روى فى ذلك حديث عن النى خی : جدئنا محمد بن بكر البصرى 
حدثنا أن ر We a‏ سعيد بن منصور Me‏ ا ماعیل بن زکریا عن مطرف عن 
شر بن مسل عن عبد الله ن عمر ر الصحيح ابن عمرو کا فى سان أنى sa‏ 
ص : ۳46۶ ) . قال : قال رسول الله لد : ۱ لا رکب البحر الا جاج أو 
معتمر أو غاز نی سبيل الله + .فان نحت البحر نارا » ونحت النار محرا » . وجائز 
آن یکون ذلك على وجه الاستحباب WI‏ يغرر بنفسه فى طلب الدنيا ؛ وأجاز 
ذلك فى الغزو sills Hs‏ > إذ لا غرر فيه » لانه إن مات فى ee‏ 
غرقا کان شهیدا . ثم روی من طریق ایی داد عن أم حرام عن a‏ اہ 
أنه قال : و المائد فى البحر A rs‏ _ له أجر شهیسدن ٢‏ . ال ۱ 
وقد روی عن جاصة من mal‏ إباحة التجارة فى البحر » وقد Zu‏ ن 
الحطاب منع الغزو ق البحر إشفاقا على السلمن . وقد روى عن ان عباس أنه 
قال : 0 کب أحد البحر إلا غازيا أو حا جا أو معتمرا » . وجائز أن یکون 
ذلك منه على وجه المشورة › والإشفاق على راک انتھی ملخصا مع تقدم 


CVV وتأخر‎ 





قلت : آما الأول من الحدیشن الرفوعین فقال النذری : :فيه اضطرات ؛ 
روی عن بشير هکذا » وروی عنه أنه بلغه عن عبد الله بن عرو » وروی as‏ 
عن رجل عن عبد اللہ بن عمرو » وقیل غير ذلك » وقال gh‏ داؤد : روانسه 
جهولون » وذکره ه البخارى ف تارنخه ء وذکر له هذا الحديث وذكر اضطر cay)‏ 
و قال :لم يصح حدیثه » وقال gua‏ ۱ قد ضعفوا |سناد هذا SAL‏ آنتهی 


الرد على من قال pelo):‏ عذر فى ترك الحج والصواب فيه اتفصیل ء 
" وفيه رد على من قال : إن البحر عذر لترك ا حج » والصواب ما قاله الفقيه 
yl‏ الليث السمرقندی : من أنه اذا كان الغالب السلامة ففر ض He‏ - يعنى و الا 


احکام القران د Vez 3١5‏ 
فهو محر - کذا ني المرقاة . وقال الحطابى : فيه دليل على أن من ۸ جد طریقا 
إلى الحج غير البحر فإن عليه أن ركبه.؛ وقال غير واحد من الفقھاء : إن عليه 
SES‏ يكن له طریق Cont‏ وقال الشافعی رحمه الله : 
ا يبان ان ذلك يازمه انتهی من عون العبود ( ۲ : e E‏ 


GUL‏ فى إسناده هلال بن ميمون الرمل » قال ان معين : ثتمة » وقال 
أبو حاتم الرازى : لیس بقوى يكتب er‏ قاله المنذرى » كا ق العون أيضاً 
۲ : ۳۱۵ ) .وهو يعم كل مائسد فی البحر غازيا_ كان أو حاجا أو تاجرا : 
ومن ادعى الخصوص فعليه البيان ۱ ظ 


ویعارض الحدیث الأول حديث آی هر رة في سوال الصیادن: إنا تركب البحر 
ونحمل معنا القليل من alll‏ ر فان توضأنا به عطشنا » أفنتوضاً عاء البحر ؟ فقال 
رسول له یاو : « هو الطهور ماءه ؛ وال die‏ » وهو حديث eu‏ فد 
تلقته aA‏ بالقبول كا مر في موضعه من الیاہ فى اعلاء الستن ). ولم ینکر 
علیهم ر ركوب البحر لأجل الصيد ) . وروی الطبرانی فی الاوسط من طریق 
قتادة عن الحسن عن شمرة قال : « كان أصعاب رسول الله عم يتجرون ف 
البحر » . كذا فى التلخيص الب ( ص : ۲۰۲ ) . 3 
وقال الحافظ فی الفتح فى و باب ركوب البحر من الجهاد ) : قد اختلف 
GLI‏ جوازه » وتقدم فى أوائل البيوع قول مطر الوراق : « ما 53« al‏ 
إلا حق ‏ , واحتج وله تعالى : و هو الذى يسيركم ف الر والبحر » . وف 
Ue‏ دجو ہیں بقل مر ین 
ال en‏ رواية : ( فاد بلوس 4 | ۱ 
ف روايته عن ز هر عن رجل من الصحابة + el‏ 


| : . آق ال العلاء ؛ فإذا 





غلت النلامة فالر والبحر سواء . ومنهم من فرق بين الرجل والراة » وهو عن 
HNL‏ . زه المرأة ‚u.‏ و Sul a‏ _ ای Eu‏ اع حرام حجه الجمهور 
انتهی ( ٩‏ | وب ) . وقال فی , باب الاستیذان) . فيه - أى في حديت ام حرام 


جواز ركوب البحر oll!‏ للغزو > ون Le‏ کان عنم منه ثم أذن فيه عمان . قال 
أبو بكر بن العرى : ثم منع منه عبر بن عبد العز بز > ثم أذن فيه من بعده واستثر 
الامر عليه . ونقل عن عمر أنه إنما منع ر كوبه لیر احج والعمره ونموه ذلك . 

حرم ركوب البحر عند ارجاجه تفاقا : ونقل ابن عبد البر أنه حرم ر کوبه 
عند ار تجاجہ اتفاقا . وكره مالك ركوب النساء مطلقا البحر ؛ ما حشى من اطلاعهن 
عل عوارت الرجال فيه » إذ يتعسر الاحسراز من ذلك . وحص abel‏ ذلك 
بالسفن الصغار ؛ وأما الکبار الى عکنهن فيه الاستتار اما کن نحصھن فلا حر ج 
فيه انتهی ر ۱ : ۲۵ ) . 

وفيه أيضا : أول ما ركب السلمون البحر مع معاویه » وکان عمر بنهی 
عن ركوب البحر › فلا ول عئان استأذنه معاوية » فأذن له . is‏ 
أبو جعفر الطدرى من طريق خالد بن معدان قال : أول من غز البحر معاوية 
ی زمن cole‏ وكان استأذن عمر فل يأذن له فلم بزل بعمان حى آذن cal‏ وقال : 
y‏ تسف أحدا ء بل من اختار الغزو فيه طائعا فأعنه » ففعل ( ۱۱ : 11 ) . 

yl de,‏ جمرة: إن العلاء اختلفوا نی ركوب البحر هل هو Fle‏ مطلماء 
أو لا يكون إلا للحا ج واحاهد؟ فروى عن مسر رصی الله أنه كان عنم ر کوبه 
إلا حاج أو مجاهد » ويقول : « خاق عظم بركبه خلق ضعيف » ولولا آية في 
کتاب الله لكنت أضرب بالدرة من ركبه » ر فيه دلالة على أنه لم يكن محرمه؛ 
lc]‏ کان ستحب رکه ) . 


لا جوز ركوب البحر إلا على الوجه الشروع فى الحال وف الزسان : 
قال : وركوبه لا جوز إلا على الوجه الشرو ع ف الحال وق الزمان فلا جوز 








جاء فى ذلك ما جاء انتهی من بهجة النفوس ر ۱ : ۷١‏ ) . قلت : وقواعدنا لا 
أباه . وتفیید الاية بالز مان والأحوال لیس من تقييد النص بأخبار الآحاد » بل 











| ولا الانتفاع ya‏ ھا 
وقرنها وعظمها وعصبها و حافرها + لأن الآبة فى بيان حرمة الأكل > ما Ja‏ 
سياقها e‏ ولسيت Aap‏ إلى الأعيان مجازاء خلافا للشافعى رحمه الله ى pre‏ 





أحكام القر اد - ۱۰۷ - 


لا جوز الانتفاغ zu‏ على و و جه ۾ ولا gules‏ الكلاب والجوارح e‏ ولذلك 
قال أصحاينا : لا مجوز al on‏ على وجه ء ولايطعمها IS! ١‏ د ظ 





قال رسول الا « أحلت لنا ستتان و دمان) ut‏ لمعتان ابا والسمكء ul,‏ 
الدمان فالطحال والکید؛ .وروی مرو بن دينار عن جار ى قصة جیش اخیط ۱ 





أنى واقد Sill‏ مر فوعا : ١‏ ما قطع من del‏ وهی حية فهى ميتة » . وأما 
ud‏ ان مر فآخر جه ابن ¿dla‏ وا حا کم واحمد؛ والشافمی 6 والدازقطی ؛ 








VEN ۱ ١١‏ فى الآبةء لأن الراد ما یناه 
الناس ویتعارفون ف العادة . لا يسبق الوهم من اليتة إلى السمك والجراد عرفا > 
ولا من الدم إلى الکد) co YT‏ أن القائل إذا قال IST‏ فلان ميتة ۸ د بسبق الوهم 
إلى السمك والجراد » کا لو قنال : ust:‏ سا م يسيق ال کید رکٹ ٢‏ 








احكام القران AL‏ - ۱ ج ١‏ 


والبہی من رواية عبد الرحمن بن رید بن اسم we‏ أبيه عن ان ۶ EPA)‏ 
وعبد الرحمن فيه مقال > ووافقہ ol ol‏ أسامة وعبد اللہ »> وكان أحمد بن حنبل 
يوثق عبد اللہ - وراوه الدارقطنى من رواية سلمان بن بلال عن زيا , بن أسل موقوفا 
١‏ على ابن عمر م وقال: الوقوف أصح . وكذا CH‏ الموقوف أبوزرعة وأبوحاتم: 
وهو فى حكم المرفوع > oY‏ قول ااصحای : أحل لنا وحرم علينا كذا مثل قول 
أمر نا US‏ ونہینا عن كنذا انتهی من اتلخیص ( ص 94 ). وف العزبزی : قال 
الشيخ : حدیث صحیح ( ۱ : ۱۳ ) أى مرفوعا . و Lal‏ حديث جار ی قصة gr‏ 
Gat LEN‏ عليه - زاد البخارى : y‏ أطعمونا إن كان معکم > فأتاه بعضهم SY‏ 
فأكله » SIT‏ التلخيص ر ۳۹۰) . 

من الشاس من ۰ استدل عل ai gamas‏ بقول النی IE‏ فى البحر : 
( هو er‏ ماءه الحل ميتسه ) وأعله الخصاص بالاضطراب و الاختلاف ف 
السند » والحق أن الاضطراب (عا هو ی طریق حى بن سعید الانصاری ؛ lly‏ 
Ph‏ صفوان بن سلم عن سعيد من سلمة عن المغيرة do‏ ردة عن ألى هربرة 
فسالة عن ams? ol bs‏ البخاری فما حكاه عنه gl‏ مذی › وحكم ان 
عبد المر بصحته لتلى العلاء له بالقبول » ورجح ان مندة ase‏ . وصصحه أيضا ان 
النذر وأبو محمد البغوی . والحديث رواه مالك ومن طریقه الشافعی » والاربعة» 
وان خزعة » وان حبان » وان الجارود ٠‏ والدارقطی » وا لا کم e‏ والبہی . 
وف الباب عن جار» صححہ ابن El‏ ورواه الحا کم من حدیث SLM‏ بن 
OF‏ عن :ابن جریج عن أنى از بیر عن جار وسناده حسن؛ وعن ان عباس رواه 
الدارقطى واا كم » ورواته ثقات » وصحح الدارقطی وقفه . وعن ابن الفراسي 
oly,‏ ان ماجه » وحکی مذی ء عن البخارى أنه مرسل » لم يدرك ان الفراسي 
va‏ » والفراسی له صحبة » وكأنه سقط من ارواية عن أبيه > أو أن وله 
ان » زیادة فقد رواه الببى من طریق شيخ شيخ ابن ماجه محي بن بکبر عن 
ell‏ عن جعفر بن ربيعة عن مسلم بن Se‏ أنه حدثه أن الفرامی قال : « ES‏ 











أحكام القرآن بد © ٢٢‏ ے ۱ Voz‏ 





وقد الحتلف الساف فيه Lal‏ فروى elke‏ ن السائب عن میسره عن على عليه 
السلام قال : «ما طفا من ميتة البحر فلا تأ کله». وروی مرو & دینار عن جابر بن 
عبد الله وعبد الله بن أبى المذیل عن ان عباس آنهبا کر ها الطافئى (رواه ان ای شيبة 
ف مصنفه وعبد الرزاق ) . فسولاء BWW‏ من الصحابة وقد روى عنهم كراهته . 
وروى عن جار 5 ريك هو أبو الشعثاء - وعطای وسعيك Ur‏ اسب » , والحسن 


وان سور Eu‏ | راهم کراهیته رو کذا سن ملاس و و الز COS a‏ رواہ أبن ل ألى شيبة ۱ 


وعبد الرزای بي مصنفہےما زیلعی ( ۲ : ۲۷۲ ) . وروی عن al‏ بكر الصدیق 
dl,‏ أيوب إباحنه ر آخر جه الدار قطى فى سنده وف ۾ ye‏ مقال ) . ols‏ ج 
ابو داؤد » وان ماجه من طریق oF‏ ان سام عن tle ٠ Sele]‏ عن ألى الز بير 
عن جار آن رسول الله qUe‏ قال:« ما ألقاه البحر أو جزا ace‏ فکلوه: وما مات 
فيه lab y‏ فلا تأكلوه 1 وى بن سلم آخر ج له الشیخان > فهو مه 6 وزاد 
لرفع . و نقل ان القطان عن ان معن قال: هو ثقة » ي حفظه شىء . و اتععیل 
ن أمية هذا هو القرشی الأموی » روی له الشیخان فى oe‏ وظنه ان 
الجوزى غبره فقيل: هو متروك ؛ ولیس كا قال» بل ذاك آنعر ليس فى Bb‏ 
وللحدیت طرق عن جار بسطها الزيلعى » وهی يقوى بعضها Law‏ وإن کان 


کل واحد منها لا ماو عن مقال ( ۲ | ۲۷۳۷ ). 


الجحواب عن حجج ا حصوم فى اباحة کل الطانی : ومن حجح all‏ 
ي إباحة کل الطاق : حديت A‏ وهو ثي الصحیح من طرق عن جار 
ها مر > ولاحجة لهم فيه »> فانه كان مما dl‏ البحر قات » ولیس ذلك عندنا 


رطاف « وإعا الطای ما مات 3 ell‏ حتف أنفه من غير سبب حادث » ووم 


١ (‏ ) حديث « هو الطهور ماءه واخل ميته » وعوم حدیث « أحلت LY‏ 
مینتان إلخ » . 





( ۱ ) ای زعن حججهم . 


احکام القران ے VV‏ سس اج - ۱ 


معنى قول آبی حنيفة : العام اللفق على قبوله قاض على الخاص 
فیه ‏ أى إذا لم يكن اللحاص معتضدا بعموم نص الكتاب : قالوا : 
من اصسل الى حنيمة في اتاص والعام أنه مى اتفت الفقهاء على أحد 
الجيرين واختلفوا ف استعال الاخسر کان ماانفق في استعاله قاضيا 
على ما اختلف فيه . وقوله عليه السلام : « هو fl‏ » وو أحلت 
نا میتتان » متفق على e bla‏ وخ الطاق تلف فيه ۰ فينبغى أن 
بقضی عليه SI oth‏ . قلنا : هذا فا لم یعضده نص ASW‏ 
ناما اذا كان موم الکتاب معاضدا للخير ا ختلف فى استماله فانه لا نعرف 
قوله فه . fee‏ أن يقال : إنه لا يعتير وقوع انثلاف في استماله بعد أن 
بعضا: عمو م الكتاب ؛ فیستعمل مع العام المتفق على استعاله » وههنا كذلك: 





فزن طاهر قوله تعالى : « حرمت Re‏ اليتة » يدل على حظر الميتة »بعمو مها 


واتفق السلمون على مخصيص غير الطای من الجملة » فخصصناه » واختلفوا ف 
۰۱ الطائي فوجب استعال o‏ العموم فيه انتهی من أحكام القران للجصاص 
ملخصا ) ٠١4 ۰ PA : ١‏ ) . 





رم لا یقال : إنهم اختلفوا كذلك ني الجراد قال مالك : إذا آخذه 
حا ثم قطع رأسه وشواه أكل » وما آخذه حيا فنفل عنه حى مات بو كل * 
نا هر ممنزلة ما لو وجده میتا قبل أن يصطاده فلا یو کل . وهو قول الز هری 
ور بیعه ۱ وقال مالك : وما قتله #وسى ۸ یو کل . وقال الليث بن سعد ٤‏ أكره 
أكل الجر اد ما Ub‏ الذى أخحذته Le‏ فلا بأس به. وظاهر قوله تعالی: Elo‏ حرم 
علي اليتة» یقتضی حظر جمیعھاء فلا خص منها إلا ما أجمعو عليه دون ما اختلفوا 
فيه . لأنا نقول ۰ إن هذا التخصيص ل يدل عليه الاثار الواردة فى إباحة ميت 
الجراد وهی مستعملة عند الجميع فى تخصیص الابت لاف الطاق من السمك فاد 
الآثار الواردة فى إباحة ميعة السمك بإزاءها أخبار_أخرى حظر الطاق منه» ٠‏ 








احکام القرآن - ا ا 





الاستدلال بعموم الابة على pá‏ اجنين إذا خر ج میتا : واستدل عوم | 
الآية على حرم الاجنة» ونحرم Y‏ نفس له سائلق» خلافا لمن آباحه من الالكية ۰ 
GUS‏ الروح ۲ : ۳١‏ ) . لأن قوله : « نا حرم عليك اليتة » يعم كل 
ميتة » جنینا كان أو ope‏ » وكان له نفس سائلة أولا . قال امحصاص: اختاف 
أهل ll‏ فی جنین الناقة والبقرة وغيرهما » إذا خر ج ميتا بعد ذبح الأم » فقال 
أبو حنيفة رضي الله عنه : یڑکل إلا أن خر ج zus Lo‏ > وهو قول حماد . 
وقال yf‏ يوسف ومحمد والشافعى رحمة اللہ pple‏ يؤكل أشعر dal‏ يشعرء 
وهو قول الثوری . وقد روی عن على وان عبر قالا «ذ ch 3k‏ ذكاة أمه ۷ . 
وقال مالك : إن تم خلقه ونبت شعره أكل ؛ ولا فلا » وهو قول سعید بن 
اة . وقال الله تعالى : « حرمت De‏ الميتة والدم - وقال فى آخرها إلا ما 
ذكيم ؛ وقال: «عا حرمت de‏ اليتة » فحرم الله الميتة مطلقاء واستثى SW‏ 
منها. وبين ol‏ لاو فى المقدور على ذ كانه فى النحر chilly‏ وى غير المقدور على 
د کائه سفه can‏ ول تكن هذه الصفة موجودة فى etl‏ كان محر ما بظاهر AN‏ 


واحتج من أباح ذلك „el‏ رويت من طرق 6 مہا: عن J!‏ سعید الخدری 
ol;‏ الدرداء : Aly‏ آمامة ‏ و کعب بن مالك » وان شیر وف ost‏ » وألى 
هر بر ة :أن انى ga‏ قال : sp)‏ الجندن IE‏ أمه » . وهنه الأخبار كلها 
واهية السند عند أهل Jal‏ ۰ کرهت الاطالة بذکر آسانیدها . Oly‏ ضعفها 
واضطرا ما رومن أراد البسط ri‏ الزيلعى ( ۲ : 514 ) فانه أطال الکلام 





۔ فاستعماناها جمعا وقضينا پاخاصی منها عل الماع مم el‏ الا لأخمار JA‏ 
و بوجد مثل ذلك ف الجر ادء فإن الاثار عن الہ بي علا وأصعابه متفقة على SU‏ 
منها مطلقا من غر فصل . Lal,‏ فان oe ey Su‏ رس مر ا سا 
منه » والقتل ليس من الل كاة في شىء . فدل ذلك على أنه لا فرق بینه وبين 
اميت من غير قتل » US‏ أحكام القرآن الجصاص ملخصا ١١ ١ : ۱ y‏ ) . 











فى أسانيدها »> وعزی کل حديث إلى من خرجه : وأمتلها حدیث الخدری 
سنه ار مى واششری وصصحه أبن حبان» ولاحجة لهم في شىء منبا ) . إذ ليس 
ي شى“ منها UY‏ على موضع الخلاف . لان قوله : « ذكاة ال جن ذكاة مه » 
عتمل أن راد به أن ذكاة آمه ذكاة له » ومحتمل أن راد به le]‏ تذكيته 
كا تذکی أمه ۰" وآنه لایوکل بغر ذكاة . کقوله تعالى : «وجنة عرضها 
اسوات ولارض » أى كعرضها » وکقول الشاعر : ”فعيناك عيناها و جبدله 
جیدها * أى lis‏ و 5جیدها. وإذا احتمل لذلك ولم مجن أن یکون Shall‏ جميعا 
مرادن بالخر ۰ لتنافيها » Ad‏ لنا أن مخصض الاية به »> ووجب أن یکون 
محمولا على موافقة LY‏ ؛ إذ غير gle‏ تخصيص LI‏ مر الواحد واهى 
السند حتمل لوافقتها . 

ويدل على أن مراده le]‏ تذكيته كما تذكى الام لاتفاق ا حمیع على أنه إذا 
حرج حيا وجب تذكيته ول مجز الاقتصار على تذكية الام » فكان ذلك مرادا, 
«pall‏ فلم بحر أن بريد به مع ذلك أن ذكاة آمه ذكاة له » لتنا la‏ وتضادهماء 
اذکاں ی أحد العنین Cle]‏ تذکیته وف الاخر نفیه : وما محتج به على SUI‏ 
ف ذلك قوله عليه السلام ° ) cto!‏ لنا منتتان ودمان » و دلالة هذا pod‏ عنده 
بقتضی مر م سار التات سواهما > فيلزمه أن حمل معی ays‏ : « ذ کاه ین 
ذكاة أمه » de‏ موافقة دلالة هذا الخير انتهى ملخصا ر ۱ : ۱۱۵ ) . ومن اراد 
البسط فلر اجعه » فقد آفاد وأجاد » ولبراجع إعلاء الستن فیجد فیها ثلج المواد 
إن شاء الله Sw‏ . 


استثناء جلو د الميتة بعد دباغها عن حكم الآية بالاخبار التوارة : 1 اعم 
أن قوله تعالى : « نما حرم عليكر Ell‏ والدم » يقتضي حر يم EU‏ 
تھا مر وجلدها من اجزاءها. أنه قد حله الوت . ومن هنا اختلف الفقهاء ف 
و حلد al‏ بعد الدباغ üleel, dao yl Js‏ > وا لسن ن صالح ؛ وسفیاد 
ثوری ؛ وعبد الله ن ا حسن العنری ؛ والأوزاعى > والشافعى : جور بيعه بع 





احکام القرآن _ or _ 1١١6‏ 
أن لاتنتفعوا من Gl‏ بإهاب ولا عصب ) ۱ وغر جائز معارضة الأخبار 
الواردة ي الاباحه هذا الخر من وجوه . أحدها أن الأخبار الى قدمناها فى 
jo‏ التوار الوجب للع > وحديت عبد الله بن عكم ورد من طريق الاحاد 
( مع ما فيه من الاضطراب Y‏ سندہ ومتنه كا هو مفصل ف النخلیص ntl‏ 
e‏ ۷ ونصب ١ ul‏ : ۳ ) . ووجه آخر أنه ليس فيه ما بوجب ef‏ 
الجلد بعد اادباغ + لآنه ما یسمی ر إهابا ) قبل الدباغ . والمدبوغ ایسمی إهابا 
aw lily‏ ادا . فايس ls)‏ هذا الخير ما يوجب £ as‏ بعد الدباغ . انتھی 

ملخصا من الا حکام للجصاص y‏ ص ١١5‏ ) . 








جلد ISS‏ بطھرہ الدباع دون جلد الخنزز : Ay‏ جلد الکلب فیلحقه الدباغ 
و بطهر la!‏ كان ميته لعموم قو ا ۰ » ]8 ola]‏ دم فقد طهر ( ر oly)‏ 
ao ١‏ ۱ 
ان مر وقال 1 اسناده حسن زبلعی ١ ۷ ye‏ ( ۱ و آما الخز ر فللا anu‏ الد Cols‏ 
لانه حرم ApS Gull‏ الخمر والدم : فلا تعمل فيه الذ خاة . آلامری أنه لا جوز 
الانتفاع به فی حال ا حیاۃء والکلب مجوز الانتفاع به ني حال الحياة ؟ فليس هو 
حجة من أباح الانتفاع بشعر المنزير فى الخرز ونحوه » ومقتضى کون 
gt |‏ پر حرم الععن عدم جو از الا نتفاع raw‏ ۵ للخر ز و شوه ‘ الا ان من zu‏ 
لانتفاع به من أصحابنا إنما أجازه استحسانا . وهذا يدل على أن التحر كم قد تناو 
que‏ عندهم ما عليه مه الشعر ؛ وإنما استحسنوا إجازة الانتفاع به الخرز دود 
جواز بیعه وش اءه » yla ls U‏ | السلمن واهل au‏ گر وف u‏ على 3 
La ۱‏ مزاع ۰ السلف على جواز 
من غير تکیر ظهر منهم عليهم » فصار هذا عندهم إجاء ت a‏ 
vr‏ بای ا . العامة ف شم" مع إقرار السلف إياهم عليه ؛ 
اع به. وظهور العمل من ا 5 و 3 
وركهم الک راحته عند . وهذا مثل ما قالوا فى إباحة دحو 
رهم النکر علہم يوجب 4 2 


7 . الاء ع ولا مقدار مدة 
اجام من غر شرط أجرة معلومة > ولا مقدار معلوم من ا" HN‏ 





. وفوع حر که‎ rrr اکم‎ ve 








غير او یٹم : إن الله eli‏ علمه Le‏ ا يقولون ‏ 











۱ اج‎ ١1١64 ب‎ ol al احکام‎ 


re ولا عاد » في أكله ول ۳۳ أ کله‎ ١ ما حرم عليه من أ کله‎ ast 
وذلك أن الله تعالى ذكره لم .رخص لاحد فى قتل نفسه محال » وإذا کان ذلك‎ 
كذلك فلا شك أن “حارج على الامام والقاطع الطريق وان كانا قد أتيا ما حرم الله‎ 
علیها » فغير مببح ما فعله| ما كان حرم الله عليها قبل إتيانها من ذلك » من قتل‎ 
فالواجب على قطاع الطريق والبغاة على الأثمة العادلة الأدبة إلى طاعة الله‎ (ges 
إنماء ولل‎ WEI والتو به عن معاصی الله » لا قتل أنفسها باحاعة : فیزدادان إلى‎ 
۱ . (oY: ۲ انتھی ملخصا ر‎ LA حلافه| آمر الله‎ 


les‏ يدل على أنه أولى Cl‏ جمهور الفسرن - ومنهم ان عباس 
رضي الله ee‏ - على ذلك . dy‏ خالفہم الا سعيد ئن جبر وحده - فا نعلم - 
Lal,‏ مجاهد فقد وافق سعيدا مرة والجمهور أخرى . وتفسر الصحایی الذى قد 
شهد التنزيل فى حك المرفوع عند أكثر ا حدثینء کا قاله الحا کم ى المستدرك . 
Lat‏ فقوله تعالى: « وقد فصل لکم ما حرم علي إلا ما اضطررتم إليه » مطلق 
ف SLY‏ بوجود الضرورة من غير شرط ولا صفة » فاقتضی ذلك وجود 
لاباحة بوجود الضرورة فى كل حال » مطيعا كان أو عاصيا فى سفره . وقوله: 
١‏ غر باع Y,‏ عاد ) وق له 3 » عبر متحائنف 2 ( محتمل أن راد به لبغی 
والعدوان فى الأكل » وأن راد به البغى على الامام أو غبره » فلم مجزلنا تخصیص 
موم الآية الأخرى بالاحهال » بل الواجب حمله على ما يواطىه om‏ العموم من 
غير خصیص . وأيضا فقوله : « هن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه » 
وقوله: ل(فمن اضطر فى مخمصة غير متجائف لاثم فان الله غفور رحيم» كل واحد.من 
" هدن فيه حذف لا ستغی عنه الکلام + لان وفو ع الضرورة ليس من فعل 
۱۳ حی يصح نی لام a‏ » وا حذوف لا بد أن یکون معلوما للمخاطبین 
ومدلولا لدلالة االحطاب ©» وهو a‏ التناول أو الا کل المفهوم من قوله : Ulo‏ 
حرم Sle‏ الميتة » أى تناوها أو کلها ؛ فالتقدر : ان ol‏ کل غير El‏ 
ولا عاد فلا El‏ عليه » فيكون البغى والعدوان حالا ISM‏ وهذا يوجب أن 











E = MY م القرآن س‎ 
u. | al احکام‎ 


“1% a 1 ۲ 0 nn” at e ہے‎ . » 8 € 

بالكل الدلول للخطاب dal‏ من خصصه بالسفر الذی لا ذکر له : ولا دلالة 
sl o "a . 5 E %‏ ۳ == 

Mel ale AS‏ . وقورله : إن الشافعى لا خصصه بعي العدوات فى المر بل 

als | se I: ۱ 5 A 

ws, lo جرد باطل‎ dl E oO A ( ه 4 و هو 2 العدوان‎ ‚Alb le des 

العاصی ی السٹمر ده نر خص عنده مع َه مو صوف بالعدو ال E‏ د کر ه الر از ی 


قال: ورابعها أن SY‏ الذی ذ کرناه متأيد ab‏ أخرى وهی قوله تعال : 
e‏ فق Kaas‏ تیر مر متجاتف لائم انتهی ر ۲ : ۸۷) . قلنا : وأى تأئيد 
AS‏ فىها ؟ فان ey!‏ ليس ill‏ من all‏ والعدوان . فالدی هو س ی د 
الإثم أيضا ؛ ومعناه غير مائل إلى إثم فى الا کل بالتجا 
وڪوه . والٰی فاتموه : إن Y!‏ تقتصی أن لا یک d‏ مو صو فا ال 5 أن 
yl 5‏ من الامور > رده تولکم 


مع أنه موصوف بالعدوان والإثم . 


£ 
pa‏ به جدة ووی © وهو ان الرخصة إعانة Isis le‏ کان السقر 


لی السفر > 
ALA‏ كانت الرخصة ale]‏ على | المعصية ؛ وذلك Je‏ > لان المعصية سی 
والإعانة سعى فى حصيلها » واخمع بينها متناقض . انتهی ( ۷ : 88 ) . قلنا 

هذه المعار ضة \b>‏ من وجهن > أحدهما فولك : إباحة الميتة ر خصة للمضطر > 
و منو ع »لان کل المتة فرض عل الضطر > والاضط ار زيل Jan‏ : 
والضطر امام من أكلمبا حی يموت At‏ من مات من بر له ا کل ابر 
وشرب الاء فى حال الامکان . فقول القائل : إباحة il‏ رخصة للمضطر 
يز له قوله : إن إباحة أ كل اديز وشرب الاء رخصة لغير الضطر . ولا dia‏ 
هذا أحد بعقل ؛ لأن الاس كلهم یقولوٹ : فرض عل الضطر إلى اة “UST‏ 
فلا فری key‏ . وإذا کان ذلك فرضا عليه کان ركه معصية ( وكونه عاصيا 


بسفره لا يبيح له معصية أخرى غيره ) . ولما لم مختاف المطيع والماصی فی أكل 


در 


۵ 
el 


اكام al‏ ان - ۱۲۳ _ 


leg 
Tp الضرورة ( وإلا لزمكم أن‎ e ي أكل‎ NS از وشرب الماء‎ 
۱ على الامام والقاطم السبیل أكل ال‎ ZU على‎ 
ESPANTO ۱۰ لما اعانة على‎ 
(Mes جوابکم‎ 


پر وشرب الماء Lal‏ > لكون إباحتھا 
لا بحی - والجمع ler‏ تناقض ple.‏ 


جور لعاصی „AN‏ الا فطار ف رمضان اذا کان مر sel, : La‏ فو للك 


أنه لا رخصه للعاصى . قضية فاسدة . بإجماع السلمین - لانهم رخصوا pá‏ 
العاصی الا فطار E‏ ر رصان ادا کان مر La,‏ ۱ ۱ 


جوز للمقم العاصی أن مسح یوما وليلة : : وکذلاك رخصون له فى السفر 
Il‏ 
یمم مد عدم الماع ي ویر حصوت المقسيم العاصى أن كسح by‏ وليلة . واه 
Lal!‏ ۱ | 
(IVA : ١ ( e‏ والماة فد A‏ 
fl‏ اضطر غم باغ ولا عاد ٠‏ فقال ان باس : وان ومسروی ( وقتادة 
۳ بیع د وا ۱ 
VE‏ راہ را sb‏ والسدی er‏ ردق ری باغ» ى 
لب ولاعاد» في ال . وهو قول We‏ وماك ب ا آنس ۰ وأباحوا للغاة 
۱ ۱ 1 


وسرت الاء ی عم do‏ الا ضطر ار . وقال ae‏ رواية ) وسید . ں جر . 
اذا م خر ج باغیا على إمام السلمین ولم يكن سفره فى معصية فله أن ری 
اذا اضطر إليها : + Oly‏ كان سفره فى معصية : أو کان باغيا على الإمام لم مجز له 
كل : وهو قول gil gill‏ من ola‏ . أيضا وقد عرفت أن قول 


js?! 
ی ععی نص الکتاب والله تعالى‎ Y ر آقوی ما یکون فى الات > وهو‎ Far 


۳ م بالصواب 


od 8‏ بر لا رز قل نہ انان : Lal,‏ قال الله تعالى : ر« ولا 
| 

۱ سکم ۱ وأجمعو ا أن العاصی بالسفر لا جوز له فقتل نفسه ولا lel‏ ف 

eM. ise‏ أنه ۳ متنم من أكل ell‏ من الطعام معه جی مات کان عاصا 





منها أو سد الجوعة : مسئلة : قال ya yf‏ 


Al 
فد بن اله‎ ey ما مأك‎ AN تن‎ shall لا يكل‎ See 
o منها ما سد جوعته . وعن مالك : با کل منها حی يشيع‎ JS : العنبری‎ 
ویزود » فان وجد غنى عنها طرحها . والاقرب فی دلالة الابة ما ذکر ناه أولا؛‎ 
لان سیب الرخصة إذا كان الإلجاء » فى ارتفع الإلجاء ارتفعت الرخصةء كا لو‎ 
» لم مجز له تناول الميتة لارتفاع الإلجاء إلى أكلها لوجود الىلال‎ JLT وجد‎ 
فكذلك إذا زال الاضطرار با کل قدر منه فالزائد حرم » ولا اعتبار في ذلك بسد‎ 


الجوعة على ما قاله العنبری » لان ا جوعة ف الابتداء لا تبيح أكل all‏ إذا ل 











قال احصاص : قال الله تعالى: ٠‏ إلا ما اضطررع إليه » وقال : « فمن اضطر 
غير باغ ولا عاد » Glad‏ الاباحة بوحود الضرورة ؛ والضرورةهى خوف الضرر 





۴ - ۱۳۹ - TAI احکام‎ 


= مسمس چا ese‏ کے mó‏ = اس سس تس — lll‏ — 
وو -ٔ م۔مسکچ U‏ سح دہ — 








eee ee, کککطاگا‎ AS 


خوف الضروره . وقد ر ,52( الأوزاعى عن حبال ۰ 1۳ aa‏ أن رجلا “dL‏ 
النی ¿e‏ نقال : : انا OS‏ بالارض u‏ ابیت ١‏ مى محل لا اه ٢‏ قال : 
ge‏ مالم تصطبحوا ء أو تفتبقوا » أو تجدوا بها بقلا Ss‏ بها  »‏ أخرجه 
الطعرانى عن ol‏ واقد الليى » ورجاله ثقات » كما فى مجمم الزوائد ره: 6۰ ) 
والداری کا ى المشكوة ١ص "٠٠‏ ). وأماما رواه أبرداؤد عن اف 
العامرى أنه آئی رسول لله UE‏ فال : ءا مل لنا من الميتة ؟ قال ¿lalola‏ 
ثانا : نختیق وتصطیح قال آبو نعم : فسره لى e‏ : قدح غدوة : وقدح 
عشية ) قال : ذلك al,‏ ابو ع » فأحل طم EN‏ على هذه الخال y‏ 1۲:۳ مع 
لعون ) . فالوجه فيه أن يقال : إن الاغتباق بقدح والاصطباح A‏ 
كانا على سبيل الاشتراك بين القوم كلهم » وهو لايغى ني إمساك الرمق شيئا : 
Ub‏ ح هم تناول الميتة ‏ على تلك ا حال . هذا هو وجه التوفيق cial Ge‏ 
NUL‏ جیح لرواية الطيرانى والداری ae)‏ رجالما وصحة سندهاء do‏ سند el‏ دود 
عمبة بن وهب العامری فيه مقال » ذکره الللذرى . وأيضا إذا تمارض حرم 
والمبيح فالر جیح للمحرم ٠‏ كا تقرر فى الاصول : والله تعالى أعلم ) . 


قال ال حصاص فل ed‏ شم al‏ إلا إذا لم جدوا صبوحا ‏ وهو شرب 
الغداء - أو غبوقا - وهوشرب العشاء - أو مجدوا بعلا با کلونہ: : لان من وجد عشاء 
أو غداء أو بقلا فلي عضطر . وهذا يدل de‏ ) أن اباحة المحة مقصو رة على حال 
خوف a‏ 3 الابتداء اتفاقا : فكذلك فى الانتهاء 





ابق مرا ۰) . 


9 لرل الذى yl 4 el‏ صف بالاضطرار : واختلغوا + ی الےالة ١ا‏ یی بصح 
فيها الوصف بلاضط_ار ویباح عندها الأكلء فذحب الجمهور إلى آنها NALA‏ 
يصل به الجوع إلى حد اللاك 


۱ ۱ ظ ۱ + آو APO‏ بفضیی إليه . وعن بعض SU‏ 
مدید ذلك OMY‏ ایام . 


dus‏ الیل . آنتھی من المون ۲ : وس 


ڪر الضطر ف تناول ما شاء من sl‏ مات )15 وجد جمیعها : مئله : 





Y «= ۱ _‏ 
احکام الہ مر ان - ۱۲۸ - E‏ 


— تا‎ m A 





AAA 
es ا يد‎ 
سسب سس هه‎ 


بیس سے a‏ 


التداوى باحرم عند الضرو ورة : مسثلة : اختلفوا إذا كانت Br eM‏ 
من انحرمات ) تاج إلى تناوطا للعلا ج ٠‏ اما انفرادها أو مہ ie‏ 
الأدوية المركبة ۰ فأباحه بعضهم لنص والعی , 'أما النص فهو أنه = 
للعر نين شرب أبوال الإبل وألبانها للتدواى ر متفق عليه ) وأما Fol‏ وجوه 
منها : أذ.ه تعالى أبا ح أكل اليتة اصلحة النفس ۰ فکذا ههنا . ومن الناس من 
حرمه واحتج بقوله عليه السلام : : إن الله تغالى | جعل شفاء آمتی فا حرم 
42۶ م ۾ وأجاب الأولون Ob‏ التمسك بهذا اللحر E]‏ م لو ثبت أنه رم عليهم 
تناوله عند الضرورة : بلاج ليس إلا فيهء قاله الرازی . وحاصله تأویل 
الحديث ob‏ الله لم ae‏ شفاء أمتى فيا حرم علیهم ما دام محرما عليهم » das‏ 
لا نزاع فيه ؛ وانما النزاع فی بقاء. انتحرم عند الضرورة فافهم والبسط فى 
اطول > وقد استوفیت الکلام عليه في إعلاء الستن فلمراجع . 





والحديث الثانى رواه ابن حبان ء والبيهى عن عن أم سلمة ؛ "و ذکره البخاری 
تعلیقا عن ان مسحود» ورواه مسل ۲ و ۳۹ و آبوداود؛ وان ¿alo‏ وان رن Ola‏ 
عن علقمة y‏ وائل عن al‏ : سثل الى کل ء عن pth‏ فنهى عنهاء وكره أن 
تصنع » وقال: «إنها لیس بدوای ne‏ داء » ولفظ ان حبان: « Ke]‏ ذلك داء 
ولیس a slats‏ . وصححه ان عبد cl‏ ف التلخيص ١ص (Yu‏ . و الاو لن 
یی r PR‏ 


التداوی با حمر : مسئلة : اختلفوا نی اتداوى با حمر . fel)‏ أن الحاجة 
إلى دای التداوى إن انتهت إلى حد الضرورة فقد تقدم حکه ی المسئلة الثالثة : 
فان حم تنته إلى حد الضرورة فقد تقدم حكمه بي المسئلة الرابعة ؛ والله del des‏ . 


باق ا ف ما A‏ ھی من Sl sel‏ ر 
الاق يهم ف أن مل لوخصة من ad‏ 


ا 








| ا ٤۹‏ ا٭ تب 

۱ v4 0 ب١ تام ا‎ 
Y بے‎ E 1 > 

des Er وهو رواب‎ i 











- ان من أحد نوعی الحقيقة ء یعنی 
ر » ولا رتفع الحرمة » كما فی الاکراه على 
لكفر وأكل مال الشير » فان صم ول یا کل > مات لم عت UT‏ ل de‏ 
فو له تعالى و سياف الایق: ' ٠‏ إن الله غفور ر حم ۾ لان اطلای المخفرة يدل على قيام 
ا حدر ما e shy.‏ إلى أنها من انی نوعى انحاز » یعی ر تفع الحرمة 
اأصلا ۔ . حى لو صر »مات موت آنا . يدل عليه قوله Wa‏ : « وقد فصل oN‏ 
با حرم Se‏ إلا ما اصطررعم oul‏ سنی ۲ اضطر یه من الحرمء والكلام القید 
eli VL‏ عبار ة حا وراء المستثى : فيلبت حم التحرم و حالة الاختبار وقد كانت 
مباحه قبل التحرع » فبقيت ق حاله الاضطرار على ما كانت . واما اطلاق الغفرة 
مع الإباحة فیاعتبار أن الاضطرار یکون بالاجتهاد » وعمی أن یتناول زائدا على 
قدر ما حصل به سد الرمق ؛ > اد مثل من نل بهذه الخمصة يعسر عليه رعاية حد 
الاضطرار المرخص ورعاية التناول بقدر الحاجة » فن أجل ذلك ذ كر الغفرة ؛ 
dows‏ أن الیل ی الاجتهاد موضو ع لا dos‏ به . والله تعای Jel‏ انتهی ملخصا 
معتاه y‏ ص ۳۵ ) . 
ل ee.‏ عل عدم الاختلاف فى مسئلة » وان 
u‏ حم ید عو انز ارز ih‏ و حی لو مات وسر 
معون عل حل الميتة wal‏ حل 
كان Lele‏ لله lite‏ على تشه ( ۷ : ۱۲۸) ۰ فلمل ما عزوہ إلى أب mite‏ 
» ومذهيه موافق لمذاهب الجمهور » ويؤيدهم ۰ 1 






الحلاف هو رواية عنه 
ا , مالفا فافهم ‏ 
عن مسروق أول الباب ۰ رم نعم له حالما فافھم 
٤‏ » الا بة 
قال اللہ تعالى : : لیس البر آن تولوا وجوهکم 


JAY le‏ الکتاب وللمسلمن » والراد من ذ کر 
کافی افروح ء dey‏ فی الکشاف ‏ 


بل من شرائطها فلا يجب نية كسار 


عتمل أن يكون ال حطاب 
Gl‏ والمعرب التعمم لا تعیین السمتين ؛ 
Je‏ ااقبلة لیس من ار کات الصلوة 





هل فی ا ال حق سوی الزكوة ؟ قال ادصاص: شتمل آن “ie‏ به الصدقة 
الواجبة » وأن بريد به اعطوع » ولیس فی الآبة دلالة على آنها الواجبة؛ وإنما فيها 
حث عل الصدقة ووعد بالثواب عليهاء و ذلك OY‏ أكثر ما فيا أنها من الر e‏ وهذا 
لفظ ينطوى على الفرض والنفل ؛ إلا أن ني سياق الآبة ونس التلاوة ما يدل على 
أنه م برد مها الزكوة لقوله تعا ی: : « وأقام الصلوة وآتى الزكوة » فلا عطف الزكوة 
علیها zee de da‏ رد رکو بالصدقة ال كورة we‏ § ومن ناس من ول 





TaN 7 الحديث الڈول : أنه‎ J und سری از كوة»‎ le ا مال‎ E 


قلت : قال الرمنی 3 الأول : هذا حدیٹ إسنادہ لیس بذاك وأبو حمزه 
ميمون الاعور يصعف . وروی بان JLo‏ بن سام عن الشعی هذا Gall‏ 


97 "۲ د‎ Ol ۾ الق‎ | 
Vez ۱۳ AUS, 


لت ع [ 
e‏ کے دكا 


من قوله ٠‏ وهذا اصح انتهی ( ۱ : ۸4 ) | وقال فى حدیث ul‏ هر رة + إدا 

ادرت زكوة مالك فمد فضیت ما عليك » : هذا حديث حسن . وقد روی عن 
٠‏ غير وجه أنه ذکر الزكوةء فقال رجا : با رسول الله » ١‏ 

الى جر من ۶ 4 کر اررق رجل : يا رسول الله » هل على 

غر ها ؟ فقال : « لا إلا ان تطو ع » اتی ( ۱ : ۷۸ ) . ورواه ان ماجهة 

الاسناد الذى آخحرجه عنه cde pl‏ عن فاطمة بنت قيس بلفظ : « ليس ي ا ال حق 





وی الزكاة » . قال الشیخ تی الدین - هو ان دقیق العید نی الامام: ( كذا هو فى 
النسخة من روابتنا عن ابن ماجه : وقد كتبه نی باب ما أدى زکوته فلیس بكاز ) 
وشو دلول على cl LA LS ¿ee‏ وی Jot‏ الوهم 6 كذا ف التلخضص 
۱ : ۱۷۷ ) . 


۰ الحديث الثانى فرواه الطيرانى فى الأوسط » ورجاله رجال الصحیح‎ ul, 
ول يضعفه أحد كما فی‎ CS خلا شيخ الطبرانی وقد روى عنه ابن ای حاتم‎ 
مندوبا‎ lee ولیس فيه أنه تأویل الاية . وجائز أن بريد به‎ . (NV: ۳ ( asl 
ste » إلبه » لا و اجبا إذ ليس قوله : : و فى الال حق » در إن ف الابل حما‎ 
الوجوب إذ من الحقوق ما هو ندب » ومنها ما هو فرض ر قلت : يبعد حمله على‎ 
صاحب‎ a la « : الدب لورود الوعيد على رکه یق حدیت ان الز بعر مرفوعا‎ 
gu ابل لا يؤدى حقها فى رسلها ونجدتها إلا جیئی يوم القيمة حى تبطح ها‎ 
نفدت أو لاها اعتدت عليه أخراها » حی بقضی‎ us: ll obs. قرقر‎ 


بين rl‏ و ری سبیله » رواه المزار » ورجاله Old‏ . كذا فى ا حمع (YO: Y)‏ . 


فالاو لی أن يقال : : إن معی BEA‏ 
فضيت ما عليك » وقوله : و لس فى لال حق سوى الركوة » أنه ليس فد 
حق بحب بنفس الال ze),‏ ی وجوبه إلى سب آخر غير الال سوی الز کوه ؛ 

SE At Ll‏ وإطعام الضطر > ونفقة دی اارحم العاجز > ونفعه 2 الاز واج 
والولد الصفار ء فوجوہا مضاف إلى سبب JA‏ غر الال Of,‏ كان JUN‏ 
مشروطا فیها . 


و اذا cost‏ زكوة مالك فقد 











صدقة jad!‏ » لانه لاخلاف بن السلف فق آن ١‏ حم «il‏ مكية › uty‏ من 
أوائل ما زل من القرآن, وفیها وعيد تارك TS)‏ ف قوله : MUSA dos»:‏ 
لابوتون E‏ وهم بالاخرة هم کفرون » . والأمر' بصدقة النطر UE‏ كان 
بالمدينة » e dy‏ على أن فرض الڑکوۃ مقندم de‏ صدقة الفظر ba.‏ رواه 
oil)‏ عن عبد الله بن عبد الرحمن عن الزهرى عن عروة عن عائشة قات : ۱ 





کم الف آن ے ۱۳۶ - ج - ۱ 


۱ —._€ ویس A a‏ 
الصدقة ۳۹ تعتدر إذا كانت فى مصرفها : وقدم ياد a A‏ 


فإن الصدقة Uf]‏ تعتير إذا كانت ف مصرفها و محلها )كا يبدل عليه قوله تعالى : 
١‏ فل ما أَنفقمم من خبر فللوالدن والاقربن ) اتھی ر ۲ : EV‏ ). واندحض 
whi‏ ما ذكره الر ازی SIS‏ من أن حمل الإينساء على الزكوة ضعيف 
y‏ :5 ). 
قال الله تعالى : « يا أيها الذين آمنوا كتب عايكم القصاص ف القتلى » 
الابة . 
مقتضی العمد القصاص دون الدية : فيه مسائل : الأولى : آن مقتضی العمد 
القصاص دون الديةء للإجاع على أن العمد هو المراد بالاية » وحم القتل الطاء 
مذكور فی سورة النساء بعده » ففيه دليل على أن القود واجب فی العمد متعینا 
لقوله : « کتب علي القصاص ف القتلى » ولا بقال: کتب الڈیٗ nal‏ عاد التخیمر ) 
على ما لا حنى . ففیه رد على الشافعی رحمه اللہ لى التخيير بينه وبين الدية . 
قال فى الروح : وذهب ساداتنا ا نفية والمالكية و dele‏ إلى أنه ليس لاولى إلا 
اقصاص » ولا il,‏ الدية إلا برضا القاتل » OY‏ الله تعالى ذكر نی LS‏ الدية 
فتعن أن يكون لقصاص فيا هو ضد الخطأ » وهو العمد ؛ ولا تعن بالعسد 
لا يعدل عنه ‏ لثلا یلزم الزيادة على النص بالرأى رارض بن توق اص 
وجوب رعاية الساواة في القود » وهو لا بقتضی وجوب أصل القود . وأجیب 
باه وجوب اقصاص وهو القسود بطریق الساواة یقتضی وجوما انتهی 
Y)‏ : 4۲) . ۱ | 


سے 





5 وقال lar!‏ قولہ تعالی : ٥‏ كتب Sle‏ القصاص ف القتلى » وسائر 
لای الموجبة القود لیس 3 شی منہا د کر الدبة > وشو yo AS‏ أن سيك ا ١‏ 


النص Y]‏ بنص مثله ؛ ؛ لآن الزیادة فی النص توجب النسخ و وف duu‏ 
ی موجب القتل العمد › فقال yl‏ >¡ 





| 
واگعایه ‏ ومالك بن أنس ٠‏ والثورى : 








( و إما أن يقت‎ wet aaa oa 
Us اما أن يعقل أو یماد » . الثالث « اما أن فدى‎ « gu. 


أن يقتل » . الرابع ٠‏ أن يعطى الدية وإما أن بقاد أهل القتيل » . الحامس « ما 


السادس « بقتل أو يفادى » . السابع « من قتل متعمدا دفم 


آن بعمو أو M Jr‏ 
at‏ امن N‏ ان * ۳ 


إلى أولاء المقتول ؛ ب فان شاءوا قتلوا ون شاءوا أحذوا الد.یة ) 5 


(VÍA: ٢( دمه ع وان شاء فعقله » . وهو حدیت کح انتهی من الزیلعی‎ a 





١ - ۔ خ‎ ٦ - TAI احكام‎ 


= A nme q 
۱ هه كه 4د سس م‎ 


ول عل أن موجب العمد القود لا غير قوله تعالى « : وكتبنا عليهم فيي 
أن النفس بالتفس » الاية » وقوله : : و ومن قتل «ظلوما فقد جعانا أوليه ساطان 
فلا يسرف ف القتل » وقد اتفقوا أن القود مراد به . وقال تعالى : « وان 
عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبم به ' وقال : « شن اعتدى Se‏ كم فاعتدوا عليه عثل 
ما اعتدى عليكم » والمثل هو القود . ويدل عليه حديث أنس فى قصة الربيع 
OLS» : EFE Ja: as‏ الله المصاص » متفق عليه . فحكم بالقصاص 
وم محہر > ولو کان السار eg‏ لاعلمہم e isl‏ : و العبرة بعموم Ei‏ 


pas Y‏ ص المورد. وحددث ان عباس dnd‏ ( العمد فود الا آن یعقو ول gal‏ ل) 
أحرجه ان آی deb‏ واسق بسند حسن ء وأحرجه أبو داؤد > GLA,‏ : وان 
ماجه مطو لا bil‏ : ( ومن قتل مدا فهو فود : ومن حال دونه قعله al‏ الله 
والملائكة والتاس اجمعین 


وروی و te ‘ea‏ اأزهرى عن أن Su‏ ن محمد بن مرو 
SER‏ مرو ون زم العمل ود وتا دىة ) ر ۱۰ mr:‏ زالزاد 
عن ار ن طاؤس قال و في الكتاب لنی هو عبد JI‏ وهو عن. J wy‏ اللہ Sl:‏ 
اصطلحرا فى العمد y‏ دا اتسوا عليه e‏ وروىعبد الرزاق Lal‏ عن 
ابن جريج عن عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز أبيه عن عر بن انلعطاب قال .: 
« لاعنع السلطان ولى الدم أن يعفو إن شاءء أو يأخذ العقل إن اصطلحوا عليه: ولا 


)١(‏ وهذا الکتاب مشهورة تلقساء الاء بالقبول كا ذكرته فی باب 











عنهم : ہلا قصاص ہین الاحرار والعبیسد إلا فى الانفس » ويقتل ال حر بالعبد 
رالعبد بالحر. وقال ان نى ليل: القصاص واجب بينهم فى جمیع ADA‏ 
۱ تسطیم فيها القصاص . وفال ان وهب عن مالك : ليس بين ا حر والعبد قود 
في شوه من الجراح » والعبد يقتل بالحر > ولا بقتل الحر بالعبد . وقال الشافعى 
من جری عليه القصاص فی النفس جری عليه فى الجرا ح» ولا يقتل ا حر بالعبد» _ 
ولا قتص له منه فيا دون النفس . فظاهر BM‏ حجة SY‏ حنيفة رحمه الله SW‏ 
ومن وافقه لان الب مقصورة الحكم عن ذ کر القتلى» ولیس. فیها ذكر لما دون 
yl‏ من الجراح . وسائر ما ذکر نا من عموم آی القرآن فى بیان cl‏ و العقوبة» 
والاعتداء يقتضئ قتل ال حر بالعبد . ومن حيث اتفق الجميع على قتل العبد با حر 
وجب قتل ا حر cal‏ العبد قد ثبت آنو مراد بالا ية إذا كان قاتلا ۽ 
فكذلك إذا كان مقتولا » لأنه ل بفرق بينه إذا كان قاتلا أو مقتولا » فهى وم 
ف العبد القاتل والمقتول جميعا . ویدل آیضا على ذاك قوله تعاش : ٠و a‏ 
القصاص حيوة يا أولى الألباب» فأ ر أنه أوجب القصاص OY‏ فيه حياة لنا > 
ردلك خطاب شامل للحر decal y‏ = 





مب ۱ 


سے JA‏ ب ١۸‏ ه 3 


Y $ ¿AL Kal 
> ۰ ۹ 5 


E Ye i u‏ الا وی ؛ الا ۳ kale‏ هذا الظاهر ف 
بالرجل لدلالة الاجا ع ٠‏ وللمعٰی الستنبط من تسق DUB, ada‏ 
موجود فى قتل ادر بالعبد فوجب أن a‏ ههنا عل ظاهر EAU‏ . أما لاجاہ 
ذنلاهر » واما Gall‏ فهر أنه لا قتل العبد بالعبد AED MY‏ 
والرجل ے وما فوقها -کان أو یل „a Ste.‏ إذا قتل ہا حر لا یازم أن يخال 
بالعيد الذى هو دونه . lly‏ فتل الك كر Vb‏ فايس فيه إلا الجاع ناله الرازی ى 
(UN ۰. ۲ ( AN‏ . قاس : + لان دلالة iol‏ والإجاخ فل دلت عل اند ليبس 
Jal‏ نی ٠ teil‏ عن غر الل كور : هن أن مع أن ls‏ هله NA‏ بای 
القتل عن ۳۳ بالعبد ؟ 
واحتجوا أيضا بأنه تعالى أوجب فی أول االاية رعاية WM‏ وهو قوله : 
اکب عليكم القصاص ف القتلى » فالا ذكر عقیبه قوله: ا حر Y‏ والعبد بالعبد 
دل ذلك على أن رعاية التسوية فى حریة والعبدية بجر . واثجاب القصاص على 
ا حر بقتل العبد إدمال لرعاية اللسوية فى هذا العی : فوجب آن لا يكون مشروعا 
قاله الر ازی أيضا . قلنا : مراعاة اللسوية من كل الوجوه غير مراد بالإجاع : 
at‏ على ذلك أن عشرة لو قتاوا واحدا ولم تعتر الساواة: وكذلك لو أن رجلا 
م سام الاعضاء قتل رجلا مفلوجا مریضا مقعدا مدنفا مقطوع الاعضاه 
لد ۸ ارجل بقل بالمرأة مع نقصان عقلها ودينهاء وديتها ناقصة عن دية 
الرجل . فين قالوا: إن ا حر آدی من کل وجه : والعبد آدی من وجه ومال 
من وجه » وا حریة تننىه عن العز والشرف : والرق مخير عن Mi‏ والقسان . 
قلنا : جهة JU‏ فى العبد إن كانت ملحوظة فى نى القصاص لزم أن لا ke‏ العبد 
بالعبد أيضا ء ااتفاوت فى الالية : وان ۸ تكن ملحوظلة بل “pas Tp‏ أن بقتل 
ا حر بالعبد أيضا : لأنه ما آهدرت الالية فى القصاص GOV Cue‏ والاسلام : 
dual‏ وهی متساویان ی ذاث. وکا :أن ESI‏ هدر ی اليد بالمد - ولاجل 





حجة فی أخذ ا حر بالعبد . وهو تصحيح الحديث مع AGN‏ بدلالته على جواز 





. لان اہ دثٹ ple‏ 3 العنیل والاحرار . 


ون القصاص ععتمد الساواة ف Rn‏ وھی 







کان لا “pte‏ ۳ بالعبد ur‏ أظهر ee 7 ¢ 4 ball‏ ا ده ۱ 
دهم الین لا تأحذهم ف الله تعالى لومة لام . وأما Cou‏ فلأنه لا قصاص ف 
لأطراف بن ا حر والعبد بالاتفاق » فيقاس القتل عليه انتهى ( ۲ : ۸۳ ) ٠‏ 


فلت Ll t‏ فاد الات AA‏ ذ کر ناه . وأما الأول فلا بزاع 3 أن الجر 


اص ںہ ہ١‏ - ۱ Ve?‏ 
سس —_ _—— HA AQ‏ 
لا ola je‏ لا لان العندية تناف القمصاص بل ON‏ المولى هو وی فصاصه ‏ 
ولا يقتص من الرأ لنفسه » کا «dhe‏ وا قوله « من اس ان لا یقتل حر ۱ 
u Juss‏ فرو اه الدارقطى عن ان عباس © وق سله IIA‏ ور من الروکن 
کا صرح به الحافظ فی التلخیص ‏ وعن على وق سنده جار الجعى وقد کذہہ 
أبو حايفة وغمرہ . وقد روى الحكم عن على وان مسعود آنها قالا : « إذا قتل 
ا حر العبد متعمدا فهو قود « أخرجه الدارقطبى آیضا . وهو وان كان مرسلا فهو 
أمثل من حديث جار الجعى . ومجمع بینها بان المراد أن لا يقتل حر بعبده» وهذا 
هو محمل ما رواه الدارقطی عن مرو ن شعيب عن tel‏ عن جده « أن آبا بكر 
وعمر كانا لا يقتلان ال حر بالعبد » بدليل ما فى كنز العال معزوا إلى ابن ای شيبة 
ls‏ عن عمرو بن شعيب أن أبا بكر وعمر کانا يقولان: ١‏ لا يقتل المولى بعبله؛ 
ولكن يضرب ويطال حبسه e‏ ومحرم سهمه » . وعزاه إلى عبد الرزاق عن عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جده « أن أبا بكر مر کانا لا يقتلان الرجل بعبدہء كانا 
يضريانه مائة ويسجنانه سنة» وحرمانه سهمه مع المسلمين سنة »ادا قتله متعمدا » . 
ر ۷: ۳۰۳) . وهذا سند صحيح . هذا هو أصل ا حدیث + رواه بعض الرواة 
بلفظ « کانا لا يقتلان ا حر بالعبد » ظنا منهم أن ترك قتل المولى بعبده إنما کان 
منیا لاجل أنها کانا لا بريان قتل ا حر بالعبد» وهو خطأ متهم ء فلا حجة فيه . 
i‏ یں تدیات این أنى عاصم ف ( باب فتل ا حر بالعبد ) بسند 
gu‏ قال WES‏ ابر بكر is‏ پاد بن العورام عن حجاج عن عرو ان شعيب 
عن بيه عن جله أن ابا بكر وعمر کانا يقولان: « ا حر يقتل بالعبد » وروی عن 
u‏ 7 ال کم وسعید بن المسييب ول راهم والشعی ale‏ ردص ۱۹) . فا حدیت 
هذا e‏ ولفظ الدارقطی ias‏ رکاج له ته ' ۱ اه 
site oh |‏ « کانا لا يقتلان | pa.‏ من بعض الرواة . والله 
: عم I‏ آراد لسیط قلمن اجم إعلاء السعن 4 وأحكام Ol al‏ للحصاص . 
احتم Lal Lleol‏ بق له Mr‏ رت 
وج ينا ایا بقوله تعالى : « وكتبنا عليهم فيهاأن النفس بالتفس: وإهو عام 





I = ۱ Al احکام‎ 


۱ چك ١‏ 
N‏ ار والعبيد جميعا . وشريعة من قبلنا إذا قصت علينا من غير دلالة على 
نخها فالعمل بها واجب على أنها شريعة لنا . وأورد عليه الرازی أن هذا 
| شرع لن قبلنا : والاية الى تمسكنا بها شر ع لنا » ولا شك أن شرعنا أقوى 
فى الدلالة من شر ع من US‏ انتهی, وهذا مما قد آشرنا إلى جوابه بقولنا : فالعمل 
بها واجب على أنها شريعة لنا . فلیں للخصم إلا أن يتكلم فى ثبوت شرائط کونه 
شرعا لنا » وأما بعدثہوتھا فلا مجال للكلام . ظ 
قال : وان الاية الى تمسكنا بها مشتملة على أحكام النفرس 
على التفصيل والتخصيص ؛ ولا شلك أن الخاص مقدم على العام انتهی 
(۲ : ۲ ۱۰) . قلنا : هو عن التزاع کا تقرر ی الأصول . وأيضا KB‏ 
تکون الاية مشتملة على آحکام التفوس على النخصیص لو جعلنا قوله : An‏ 
بالحر والعبد بالعبد » بیانا لقولسه : « کتب Se‏ القصاص ف القتلى » وهو 
منو ع > لان قوله: « كنب علیکم القصاص ف القتلى » جملة تامة مستقله بنهسها 
ge‏ مفتقر ة إلى ما بعدها الأترى أنه لو اقتصر عليه لكان معناه مفهوما من لفظه؟ 
git‏ ظاهره وجوب القصاض فى جمیع القتل . وأما قوله: ٠.‏ الحر با حر والعبد 
بالعبد » فلا بوجب تخضيص موم اللفظ ف القتلى » لانه إذا كان أول GRA‏ 
مكتفيا بنفسه غير مفتقر إلى ما بعسدہ لم مجزلنا أن نقصره عليه » لا سپا وقد 
ارف الليصم بأن قوله: « والأنثى بالأثی » ليس لتخصیص الحكم به ونفيه عا 
عداه . ley‏ هذا فقوله: « الحر پا جر والعبد بالعبد» إنما هو تأكيد ا تقدم ذ کر٥ء‏ 
وتخصیص ابر والعبد بالذ کر U‏ هو لفائدة آحری سوی نى SH‏ عن سار 
الصور . والفائدة هی ما عليه الااکثرون من العماء أنها إبطال ما كان عليه أهل 
الجاهلية على ما روینا یق سبب نزول الا ية آنهم کان | يقتلون غير القاتل » يقتلود 
بالعبد مہم ار Msc‏ الرجل ء وبالواحد عددا كثيرا بن AA‏ 
ففائدة التخصیص زجرهم عن ذلك » قاله احصاص ( ١‏ : ۱۲۶ ) ۰ ۱ 
وأورد عليه تی الروح أن الآية ‏ أى قوله تعاف: و وكتينا عليهم فيها ان ن 
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Li - BR‏ فى التوراة ؛ وحجیة حكاية شرع من قبلنا مشروطة بأن 
لابظهر ناسضه ؛ کا صرحوا به» وهو يتوقف على أن لا بوجد ف القرآن ما مخالف 
Se‏ إذلو وجد ذلك کن ناسا له تخر o‏ عدے فتکوب ا حکارة حکارة ¿rl‏ 
ولا تکون حجة؛ فضلا عن أن تکون ناسا . وبعد تسلم الدلالة ) sl‏ دلالة قو له : 
و الحر بالحر والعبد پالعبد » على التخصیص ) . وجنه استخ ‏ کا لت 
( ۲ : ۲ ) . 

قلت : وأن الدلالة على التخصیص وقد أجمعوا على قتل الذ کر بالانی؟ 
فليس التخصيص إلا بالذكر للفائدة اي ذكرناها »> وهو لا يفيد تخصيص عوم 
قوله : ( كتب Re‏ القصاص ي Hal‏ » . ويدل على کون قوله : « أن النفس 
بالنفس ) شرعا لنا ما آخرجه الہتة عن مسروق عن عبد اللہ من مسعود قال : 
قال رسول A‏ : « لاحل دم امرأ يشهد أن لا له إلا الله وأنی رسول الله 
إلا باحدی ثلث : الثيب الزالى » والنفس بالتفس ‏ والتارك لدينه الفارق للجاعة» 
واحتج به Oke‏ يوم الدار : والقصة مشهورة . وحديث السن Gell‏ عليه فى قصة 
الر بيع حن كسرت ثنية جارية فقال رسول الله 1476 : Oks ١‏ الله القصاص a‏ 
ولیس فى كتاب الله قصاص السن بالسن إلا فى قولے تعالى : « وكتبنا عليهم فيها 
أن النغس بالنفس » الایة » وقد آجمه‌وا على قصاص Gull‏ بالعين » والسن بالسن؛ 
والانف بالانف »> والاذن SVE‏ . وق کل ذلاث دلالة على کون ما فى الابة 
شرعالنا . وباحمله فلا يوجد فى القرآن ولا فى السنة ما وجب نسخ ANS‏ .بل 
قد وجدنا فم)] ما يدل على کون AR‏ ثابتا علینا على حسب ما اقتضاه ظاهر . 
Abd‏ من el‏ القتصاص ف سار الانفس ¢ وقد احتح ابو دو سف ¿Ni‏ ف قتل ۱ 
ZH‏ پالعبد . May‏ يدل على أن من مذهبه أن شريعة من قبلنا من الأنباء ثابشة ' 
عاينا مالم ينبت نسخها على لسان الرسول Gus‏ کا فى ال یصاص ٠ ) ۱۳:۱ y‏ 

بل وقد وجدنا فى السنة ما يدل على کون قوله : « وکتبنا علہم NAS‏ 
النفس بالنفس » ناسا لقوله تعالى tally Ha:‏ بالعبد والأنثى بالانی » ۰ 
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vr. Mii‏ لبيهى ك سننه من طريق محر بن نصرثنا ابن وهب آخرنی يونس عن 
ی شهاب قال: قال الله عز وجل : « يا أا oll‏ آمنوا کنب علیکم القصاص 

۲ القتلى » AY‏ كلها » ثم قال : ر وکنا pre‏ فہا أن اس بالنفس » N‏ 
Us‏ . قال ان شهاب : فما زلت هله ۳ cas‏ المرأة من الرجل » lis‏ 





يعمد من الخراح . قال : وحدئنا عبد الله بن وهب el‏ مالك أن سعيد بن 
المسيب قال : الرجل بقتل بالمرأة إذا قتلها » قال الله عزوجل : « وكتبنا علہم 
فا أن النفس بالذفس ( الاية (YA: Ay‏ .۱۰ و من طاريق عبد الله ٠‏ ن صالح عن 
a um‏ صالح عن على بن al‏ طلحة عن ان عباس فى قوله gtk bln:‏ 
والعبد بالعبد My‏ الانئی » قال: کانوا لا يقتلون الرجل بالمرأة» ولکن یقتلون 
الرجل بالرجل » والمرأة بالمرأة » فأنزل اللہ عزوجل « النفس بالتفس » الحديث 
Er IA)‏ . وهذا سند حسن قد احتج به البخارى ى التفسمر . وى الاستك كار : 
Gal‏ أبو dae‏ وأصعابه» والثورى» وان أ لیل» وداود ۳ أن لیر أنه ja‏ 
بالعہد . وروی ذلك عن على وان مسعود » وبه قال ان المسيب» والنخعی» 
وقنادة» والحكم ر ا وہر التى ) . وبالجملة مذهب ابی حیفة أقوى ما يكوك فى 
لباب . والعلم لله ا مك الوهاب . ۱ 1 

لایقتل المولى بعبده » ولا الاب بابنه : السئلة الثاشة : لایقتل المولى بعبده 
ی قول أ کار أهل الع ۱ وحکی عن اانخعی وداؤد أنه يقتل به > لاروی 
قتادة عه dl‏ ع٠‏ سمرة أن النى MS‏ قال : « من قتل عبله قتاناه » ومن 
جدعہ AS‏ بی Chelly . ify‏ وفال : حسن غريب 
مع العمومات کذا فى A‏ 5:0" ). 

وقال الجصاص : قد اختاف فى قتل المولى بعبده » فقال قائلون - وهم 

- بقتل به » وقال عامة الفقھاء: لایقتل به احتج بظاهر قوله تعالى : « کتب 
s‏ القصاص ی القتل ادر LU‏ والعبد بالعبد» على تحوما احتججنابه فى قتل 
بر ر بالعبد » وقوله a‏ 
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عليه مثل ما اعتدى علیکم » . وقد روى حدبث عن ”مر مرفوعا - فد کرد 

Ul‏ ظاهر الای فلا حجة هم فبا > لان لله تعالى إما جعل القصاص فم 
لمو ی بر له : « ومن قتل مظلوما فقد جعلنا لولیه سلطانا ١‏ وولى العبد هو م لاء 
ف حياته وبعد وفاته » OY‏ العبد لاملك شيئا » وما علکه فهو لمولاه لامن ip‏ 
المواث بل من جهة الملك . فإذا كان هو الولى لم يثبت له القصاص على تفسه . 
دس معناه أنه تملك قتل عبده أو الإقرار عليه به » ولكنه هو وليه وهو الستحق 
القصاص Je‏ زر )15 كان Leal‏ لکونه SU‏ لرقبندے » لامن جهة البراث 
الاتری أنه الستحق للقود على قاتله دون أقربائه ؟ فإذا کان هو القاتل استحال من 
أجل ذلك وجوب القود له على نفسه . فان قيل : یقید الإمام منه کا يقيد ممن 
تل رجلا لاوارث لبه . قبل له : إنه یقوم الامام عا ثبت من القود لكافة 
المسلمين إذا کانوا مستحقين لمراثه » والعبد لا يورث » وا حر الذى لا وارث 
له لو 3 خطأ كانت 5 QU OR‏ فافر قا . 


وأما الحديث الذى روى فيه فهو معارض بضده » وهو ما رواه إسماعيل 
بن عياش عن الأوزاعى عن عمرو بن شعيب عن أبيسه عن جده « أن رجلا قتل 
ده متعمدا فجلدہ اتی IG‏ ونفاه سنة » وعا سهمه من المسلمين » ول يده 
به ) . فنی هذا ا حر ظام هر ما أثبته خبر سمرة مع موافقدے لا د کر نا من ظادر 
الى ومعانیھا من إيجاب الله تعالى القود للمولى > ومن as‏ للاك المد قرل ٠‏ 
١‏ صرب الله مثلا عبدا مملوکا لا بقدر على شی » ر وأيضاً Sot tl‏ معلول ؛ 
شد احرح ابر من طريق سعيد بن ألى عروبة عن قتادة عن الحسن عن خمرة 
إل : قال وسول با « من قتل ote‏ قتلناه » اللحديث . قال فتاده : . 

تم إن الحسن نسي هذا ا حدیٹ وقال . ا لا يقتل حر بعبد » قال dell‏ : بلب , 
أذ يكو خسن ل ينس اخدبت يث لکن رغب عنه لضعفه انتهى ( ۳۵:۸ 


دتمل أن يكون المراد بالعبد نی قول : « من قتل عبده قتلناه » e‏ 
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cd = ۱ ۳ ۱ 0‏ 
EM‏ اللی كان عبده . وهلا الاطلاق 


۱ تع فى اللغة , قال تعالى ۰ « وآنوا لیام 
7 ۸ ل عليه السلام : ١‏ تستأمر اليتيمة فى نفسها م 
١‏ ا ا رات Ay ree me‏ لوظن أن موق النعمة لا a‏ 
عو لاه الأسفل كما ا ماد واند بور ظ فل 3 جا ا أن ۱ إلى ظر 4 WO‏ 
۳ ل ہر كك إلى وى طن بعص الا 
ال مول النعمة کالاب ۱ لا نه عليه السلام ول جعل > موی لعمة oer‏ 
نو A‏ ۱ ‘ 


الدلیل عليه وو له ale‏ ۱ ۱ 
4 يل A‏ او له ale‏ لسلام ٠‏ ) لن جر ی و لد و الده Yi‏ ان Mr.‏ ملو کا فسشخر ره 


فيعتقه » فجعل عتقه لاه كفاء aid‏ 
أعلم ر (IVA: ١‏ 


قلت : حدیت مرو ن شعيب عن أنه عن جده أخرجه الببهى فی gi‏ 


co Yun طرق » وقال : اسانید هله الأحاديث‎ TEN) 
8983111 أهل الم‎ AST منها ا حجة ؛ إلا أن‎ 
وقد رب یناه‎  هدیعب‎ in! سد إلا أن اکر أهل العلم على أن لا بقتل‎ 
الترکانی ۰ قد جاء‎ ٠ ن سار والشعی والزهرى وغرهم . وقاا‎ Al عن‎ 
pe اعم وان اور‎ A ARA E الر زاق‎ AS Ft. 1 o d> + y حدبت رو‎ 
عن مرو بن شعیب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو - فذکره انتهی  قلب‎ 
اخرج الحاکم من طريق عبد الله بن صالح نی الليث بن سعد عن عمر بن عبسى‎ 
ف قصة‎ lps القرشي ثم الاسدی عن ان جريج عن عطاء عن ان عباس رصی الہ‎ 
النار حي‎ le Bel > ن ا خطاب تشکو مولاها أنه امہ ھا‎ A جار ره ات‎ 
fe احترق فرجها » فقال عمر : والذى نفسي بیسدہ : لولم أسمع رسول اللہ‎ 
ey - 0 
ذه من مالکه > ولا و لد من والده ' لا قدما من . قرزہ‎ ¿le شاد‎ Y ۱ 2 بول‎ 
. حرة لوجه الله وأنت مولاة الله ورسوله‎ Sb وضربه مائة سوط؛ ثم قال: إذ هي‎ 
قال أب وصالح : قال الليث: هذا معمول به» قال الحاکم: هذا حديت صحیح الإساد‎ 
. ) ۲۱۸ : 4 ( وله شاهدان - فذ کر هما - وأقره الذهي على تصحيحه‎ 
ف المننى : إن الأب لا یقتل بولده » والجد لا يقتل بولده‎ JU 
وان نزلت درجته » وسواء فی ذلك ولد البدن أو ولد البنات . وممن نقل عنه أن‎ 


ALS ay ۱ ۱ و عمته لد ره‎ DS oy L مساو‎ y 
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رر سے 
الوالد لابقتل , بولده ( عمر ن ' البطاب رضی اللہ عنه»"وبه قال ربيعة » والثوری ۽ 


۱ والاوزاعی » والشافعی ‏ وإ ی » وأصصاب الرأی : ; قال A‏ ن نافع وان عبد 
لیک > وان المنذر : يقتل به ء بظاهر آی الکتاب والاخبار الموجبة اقصاص 
es‏ حران سلان من أهل القصاص فوجب أن يقل كل واحد ما alas‏ 
كالأجنبين . وقال ابن النذر : قد رووا یق هذا آخبارا . وقال مالك : إن قتاہ 
بالسيف حنفا لم يقتل به » وان ذعه أو قله قلا لا شك فى أنه عم إل قت دون 
تأده Aal‏ به . 

ولنا ما روی عمر بن ALA‏ وان عباس رضی الله عنهم أن رسول اللہ 
لا قال : « لا يقتل والد y‏ حدیث عمر » ورواها ابن 
ماجه » وذ کر هما ابن ¢ عبد Wl‏ وقال : هو حديث مشهور عند آهل dal‏ بالحجاز 
والعرای » مستفیضص عندهم بستغی بشهرته وقبوله والعمل به عن الاسناد فيه » 
حی DIN‏ الاسناد ی مئله مع شهر ته que er . US;‏ قال ل ٠‏ و آٹ 
ومالك لابيك ۲ حديث سحیح رواه | y‏ ن ماجه عن جار کا فى العز زی (MI)‏ 
وقضية هذه الإضافة علیکه ob]‏ » فإذا لم تثبت حقيقة الملكية بقیت الإضافة شبهة 
فى درأ القصاص ر كا ہی شبهة فى درأ الحد عنه إذا وطئی جارية ابنه م Y‏ 
La‏ بالشہات. لأنه سبب إنجاده فلا ینبغی أن يتسلط بسببه على إعدامه. وما ذكرناه 
بخص العمومات والأم فى ذلك کالب ؛ هذا هو الصحیح وعلیه العمل عند 
مسقطی القصاص عن الاب انتسهی (KOREN)‏ . ومن آراد الط فلبراجع 
الاعلاء . والله تعالى أعلم . 


وفال الجصاص : وهذا col‏ حدیث مر خر مسنفیض مشهور وقد حكم 
به عمر بن الطاب محضرة | الصحابة من غير حلاف را یم علیہ Vie IS‏ 
فوله: ١‏ لا io‏ لواث » ومحره في ٠‏ از وم کم به 1 وکان فى حر الستفیص 
لوار . وروی عن النى que‏ أنه قال لرجل « آنت ومالك لأبيك » فأضاف 
نفسه DIA Js‏ ماله , وإطلاق هله الإضافة ينى al‏ > كما | ينى . آن Sal sly‏ 


y 
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بقتل pull‏ بالذی إذا al‏ متعمدا : مسئلة الرابيعة  :‏ يقتل السم Baur‏ 
GI‏ ليلى kes‏ البى و وقال ان شيرمة » srta‏ 
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عندنا » وهو قول ان 
والأوزاعى « والشافی : لا يقتل ۽ وقال مالك » و 
غيلة قتل به والا لم یفتل ) sy‏ ال خصاص ( ۱ ۰ ۱۰ ) . واحتج لای حنیفة ومن 
وافقه بعموم قوله تعالى : « كتب عليكم القصاص ف القتلى » وقال :إنه أقتضی 
وجوب القصاص على كل قال مدا محديدة إلا ما حصه الدليل » سواء کل 
J gall‏ عبدا أو clas‏ ذكرا أو Bt‏ لشمول لفظ ” القتلى " الجمیع . ولیس 
توجیه انلطاب إلى الومننن عوجب أن يكون Ball‏ مو منیں > لان ا ce‏ 
عموم اللفظ ما لم تشم دلالة احصوص: وليس فی الایة ما بوجب خصوص ا حکم 
ى بعض القتلى دون بعض . 

لا بقال : يدل على خصوص الحكم فى القتلى قوله فى نسق ١ AW‏ فن 
je‏ له من أخيه شيء » والکافر لا يكون آخا Lal‏ > فدل على أن الاية خاصة 
- فى قتلى الموٴمنن . لأنا تقول : إذا كان أول ILL‏ قد شمل الجميع فا عطف 
ale‏ بلفظ اناصوص لا بوجب ganas‏ موم اللفظ » نحو قوله تعالى: « والطلقات . 
بر بصن بأنفسهن ثلاثة قروء » وهو عام فى المطلقة ثلاثا > عطف عليه : و فإذا 
بلغن آجلهن فأمسکوهن ععر وف آو سرحو ھن ععروف ( و قوله : ) و بعولتهن أحق 
ردهن فى ذلك » وهذا حم حاص ني المطلقة لا دون الثلاث ء ولم یوجب ذلك 
تخصيص عموم اللفظ فى TWO]‏ قروء على جمیعهن . ونظائره في القرآب كثرة. 
وأيضا تمل أن بريد الأخوة من جهة النسب لا من جهة الدن » کقوله تعال : 
«وال عاد patel‏ هوداً » وكذلك قوله تعالى: «وکتبنا علیهم نها أن الفس بالنفس؛ 
بقتضى عمومہ قتل الممن بالکافر » وبدل عليه قوله تعالى : « ومن قتل مظلوما 
فقد جعلنا لولیه سلطانا» وقد ثبت بالاتفاق أن السلطان الذ كو ر ههنا قد انتظم المود 
ولیس فيها تخصيص مسر من کافر» فهو علیها . تم ذکر حجة من جهة Mall‏ 
وأجاب عا Gol‏ به الحصوم فأفاد وأجاد. ومن أراد البسط فلمراجم اعلاء السین؛ 
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cade سرت اللہ‎ wats رف با روز‎ AL al List lke من‎ 


نحضرنا فى حرم الصخرة القدسة طهرها اللہ معه » وشهد علاء البلد » فسئل على 
العادة عن قتل اد بالکافر فذ کر مناظرة عجيبة . قال ان العرلى 


: وجرت ي 
ذاك مناظر ة عظيمة حصلا منھا فواند m‏ م ن آراد الاطلاع عليها فار اجع 
لاحکام ( ۱ : ۲۷ ) وا لارا لکون کلام ابلصاص مشتملا على piel‏ 
ححجھا 6 والله del dle‏ 


العفو عن القصاص لا يوجب الدية على القاتل من غير اشتراط : السئلة 
ا خامسة : العفو عن القصاص y Y‏ > الدرة عل Pu‏ من غير pal‏ اط »> وإذا 
عما بعص الأولياء من عير اشتر اط استحق سار الاولاء الدرة دون العاف وحکی 


الطحاوی ی أحكام القرآن عن الشافعی . قال : بالعفو يستحق أخذ الدية اشترط _ 


ذلك فى عفوه أولا »> واحتج بوه تعال obo:‏ عى له من أخيه ش يء فاتباع 
all‏ وف ) الابة . ۱ 

قال الرازى : م del‏ إن الذين , قالوا : موجب العمد احد آمرن : إما 
التصاص : ولما الدية عسکوا بهذه aI‏ وقالوا : الا بة تدل على أن فى هذه القصة 
عافيا ومعفو | عنه ولیس ههنا الا ولى الدم والقاتل » فیکون العاى أحدهما » ولا 
JA‏ أن يكون هو القاتل ؛ لان ظاهر العفو هو إسقاط ا حق » وذللك إنما GE‏ 
من الولى الذى له GLI‏ على القاتل فصار تقډر الاية : فإذا عفا ولى الام عن شي 
يتعلق بالقاتل فليتبع القاقل ذلك العفو ععروف . وقوله : « شبى » مهم فلا بد 
من حمله على المذ كور السابق - وهو وجوب القصاص - إزلة للإبهام » فصار 
تقدر الآية : إذا حصل العفو القانسل عن وجوب القصاص فليتبع القاتل 5 
en‏ 5 3 ا Bin, ak‏ 
یکون ذلك الواجب هو الدية . وهدا يد 


احکام TA‏ _ ۱۵۰ ج ۱ 


ولو لم يكن كذلك U‏ كان الال واحما عند العفو عن المود انتهی . ملخصا 
١٠١”: 5١‏ ). 





il لان العفو لا یکون مع‎ Andy WY! Abo, هذا تأویل‎ : Ub 
قال : و العمد قود الا أن یعفو الاولیاء » ؟ فأثبت‎ UE الدية الاتری أن ال ى‎ 
له أحد الشیئن : قتل أو عفو ؛ وم يثبت له مالا محال . فإن فيل : إذا عفا عن‎ 
الآية . قلنا : إن كان الواجب أحد‎ bd لدم ليأحذ ا ال كان عافيا ويتناوله‎ 
وأخذ القود» فعلى هذا لا محلو الولى‎ JU أن يكون عافیا‎ Lal الشیئن فجائز‎ 
a حالف‎ Las, ۱ أحد‎ ala فاسد لا‎ lAs ا مال 4 و‎ il أو‎ ja من عمو سو اء‎ 
dad) التأويل‌ظاهر لی من ۔ جهة أخرى » وهو أن قوله : «من آخیه شرء » فيه‎ 
وباما ؛ إلا أن تقوم الدلالة على‎ ede ذلك‎ OV من ) وهی 4 تقتضى العيض‎ ۱ 
غيره ؛ فيو جب هذا أن يكون العفو عن بعض دم أخره » وعند الحصم هو عفو‎ 
عن جميع الدم ورکہ إلى الدية . وفيه إسقاط حكم « من » ومن جه آخر؛ وهو‎ 
. بوجب العفو عن شی من الدم لا عن جميعه‎ Lal قوله : ( شٍ ء  . وهذا‎ 
Ve det Y > الجميع لم يوف الکلام حظه من مقتضاه و موجبه‎ le من حمله‎ 
مالو قال : فن عبى له عن الدم وطولب بالدية » فاسقط حکم قوله : « من‎ 
وقوله « شی ». وغبر جاز لاحد تأویل الا على وجه يؤدى إلى إنعاء شرء من‎ | 
استعمل على ما ذکرنا كان موافقا‎ gay e لفظها ما آمکن استعاله على حقيقته‎ 
.) ١67:١ احصاص ر‎ Jb من غبر إسقاط منه‎ ¿YI لظاهر‎ 


فاند حض بذلك قول الرازی : إن ذلك الکلام إنما يتمشى بفرض صورة 
حصوصة : وهی ما إذا كان حق القصاص مشترکا بين شخصین ثم lie‏ آحدها 
ورك الاخر فحمل Leal!‏ الطلق على الصورة ال حاصة ا مقیدة خلاف الظاهر انتهی 
( ص ٠١5‏ (. قلنا وأين الاطلاق ولفظة « من » دالة على التبعيض وتنکر شه 
دالة على القلیل ؟ فحماه على القصاص EN‏ بن شريكين أو شاه حمل على 


مقتضی التبعیض والتقليل ء فلم يكن حملا على خلاف الظاهر ¢ بل على 





أحكام القرآن | ۔١١٥۱۔‏ 
ظ جٌ - ١‏ 


على العفو ا مرتب على القصاص؛ de‏ على أن 
مقتضی العمد القصاص وحدہ ؛ VL‏ ۸ يكن مد 


vty,‏ ما bas‏ إلسيه ما 





و فمه Las,‏ فر تیب الامر بأداء y!‏ 
الم تیب معی فافهم . 

رو اه البخاری و عبر o‏ عن ان عباس رضی الله عنها 
قال : كانت ي بی اسرائيل اقصاص وم تكن فہم الدية فقال الله هذه الأمة 
وكتب Ale‏ القصاص ي القتلى - إلى قوله ؛ فن عی له من أخيه شی » قال 
ان عباس : فالعفو أن يقبل الدية في العمد . قال : « فاتباع بالمعروف » . أى 
يطلب ععروف ویوّدی باحسان انتهی من فتح الباری ر ۲ ۱۸۳) فأخر 
ان عباس أن الاية tet Oy‏ لما كان على بنى إسرائيل من حظر قبول الدية 
وأباحت للولى قبول الدية ۰ والقبول لا بطلق إلا فما بذله غيره » ولو كان الامر 
على ما ادعاه ا حصم من Oe]‏ التخیبر لقال : إذا اختار ااولى . فثبت بذلك أن 
al‏ كان عند جواز تراضبا على أخذ الدية » فلو Lie‏ عن القصاص لم يكن له 
آخد الدية من غير رضا القاتل . قاله احصاص ١‏ : ۱۵۱ ) . 


Lal,‏ فالآبة نزلت فى الصلح ۰ کا ذكره ابن جربر وغره من المفسرين 
أسانیدهم > وهو الموافق للام , فان عفا إذا استمعلت بها كان معناها البذل ء 
ای فن أء-لى له من جهة آخبه القتول شرء من الال بطریق الصلح» فلمن أعطى 
- وهو الولى - مطالبة البدل عن Alle‏ وحسن معاملة ١‏ وعلی القاتل الاداء إليه 
إحسان م EWS‏ الروح ( ۱ 6 , فلا دلالة فيه على کون العفو عن 
القصاص موجبا للدية من غير شرط اصلا . و إذا ele‏ الاحعال بطل الاستدلال . 


وي التفسير الأحمدى : Calle‏ عندنا أنه إن عنى القصاص أولياء 
bi, Jal‏ من شمر tot‏ > وان صا لوا de‏ مال سقط القصاص ووجب ld‏ 
JU‏ وان le‏ ہیں أو صالح بعضهم عل مال سقط القصاص ؛ Oy‏ پت 
pr‏ من الدية » وللمصالح ما صالح عليه » ولیس للعاق شئ من الال » لا 
pi!‏ 8 نعل ورضاه . ومذهب الشافعى أن الولى إذا عفا عن القصاص - 


ES VET « احکام القرآن‎ 


——— سس Tou f‏ 
کله آر بعضه - كان له آن القاتل بالدية » سواء شاء أو ی وقد شنع عليه 


ew Ce py‏ یاو 





إلى عضو ناو Dl‏ واعترض بأنه لم بيت عفا الشوء is‏ ركه ؛ lel»‏ 
الثابت أعفاه . ورد بأنه ورد » ونقله أنمة اللغة J gall‏ علہم ى هذا الشان ء وهر 


وان ۸ یشتہر إلا أن إسناد Gal‏ لامجهول إلى الفعول الذى هو الاصل رجح 
اعتےارہ وععله لول من الشهور لان شه اسناد احهول للمصدر و هو NY‏ 


الأصل انتهى ١‏ ۲ 55 ). 

ويؤيد ما ذهبنا إليه ما رواه عبد الرازق عن معمر عن الأعمش عن زيد ن 
وهب « أن رجلا فتل dr‏ فطلب أولياءه بالقود ‏ مم قالت أخت 
Jal‏ وکات زوجة tll‏ - . 








احکام ار آن ۱ اا ج - ا 


إل : أرى أن تجمل اللية عليه فى ماله وترفع حصة الذى عما . فقال عمر 
رض اللہ عنه : وأنا آری ذلك » . قال البیهی ‘ هذا منقطع > والوصول ald‏ 
کده انتهی N)‏ ۰ ) . قلت : مراسيل النخعى كراسيل ان السیب سواء » 
فإنه لا رسل الا bee?‏ لاسما عن ابن مسعود . 


y |‏ مسلسل بالفقهاء : والأر مسلسل بالفقهاء كا cz‏ فناهيك به حجة . 
وهو صریح فی أن العفو يسقط حق bl‏ من الدبة إذا أطلق العفو ولم بشترط . 
ويؤيده أيضا ما رواه البيهى عن جاعة فى قوله تعالى : « ذلك تخفیف من ربكم » 
أنه رخص لآمَة محمد qUe‏ إن شاء قتل ء of,‏ شاء أخذ الدية » وان شاء عفا . 
Sir‏ حديث أبى شريح ؛ فهو SUL‏ بين أن يقتص » أو يعفو » أو il‏ 
العقل . ثم ذكر قوله عليه السلام لولى القتول : « أتعفو ؟ قال : لا . قال : 
فتأحذ الدية ؟ قال : لا » وی هذا كله أن العفو قسم لأخذ الدية » فدل على آم 
إذا عفوا لا يأخذون الدىة إلا بالاشتراطء كذا فى الجوهر ll‏ . ومن أراد البسط 
نر اجم أحكام القرآن للجصاص ‏ وإعلاء السن . والله تعال pel‏ ۱ 


وقال الموفق فى المغى ۰ احتلفت الرواية عن أحمد رحمه الله ین موجب 
العمد » .فروى عنه أن موجبه القصاص عينا » لقول النى 37 : « من فقتل 
مدا فهو قود ) ولقوله سریحا نه Ile ES»:‏ القصاص » والمكتوب لا يتخر 
فيه » Vy‏ متلف جب به ادل فكان معینا كسائر أبدال التلفات . وبه قال 
al‏ ومالك وأبو حنيفة » قالوا : ليس للأولياء إلا القتل إلا أن يصطلحا على 
الدية رضا الحاق . والمشهور ی لذ أن الواجب أحد شین E al‏ 
فى ذلك إلى الولى إن شاء اقتص وان شاء أحذ الدية . ومی اختار الا واه > 
الدية من القاتل أو من بعض القتلة فان هم هذا wis - eu‏ 
سعيد بن المسيب» وان سمرن ؛ وعطاء sale,‏ » والشافعى » واعش N‏ 
وان المنذر . 5 روابة se‏ مالك. لقول ان ١ + dhe‏ هن عى له من 


45! 








قال : ولان القاتل el >| Sal‏ نفسه بدذل الدية فلز مه فلنا : وجوب 
إحياء النفس Y‏ ختص JUL‏ وحده بل يعمه وغمره ۰ فعلی الولى أيضا إحياءه 
إذا أمكنه ذلك » فوجب على هذا القضية إجبار الولى على أخذ الال إذا بذله 
القاتل May e‏ يؤدى إلى إبطال القصاص أصلا . قاله ا حخصاص )۱٥١ : Vy‏ . 








ج - ۱ 


القاتل وأهل القتول > فهل لأحد أن يقول - إن Ltt ics‏ ليس على العاقلة > 
إذ ليس AI‏ ذكر فى الابة ؟ ودليل السئلة إنما هو ف السنة . قال محمد : 

آخبرنا مالك أخيرنا ابن شهاب قال : « مضت السنة أن العاقلة لا تحمل شین مه 
ds‏ العمد إلى أن تشاء» قال : وحدثیی عبد الرحمن ابن أبى UM‏ عن أبيه 
عن عبيد اللہ بن عبد اللہ عن ان عباس قال  :‏ لا يعقل العاقلة عمدا » ولا صلحا , 
ولا اعترافا ولا ماجنى المملوك » . رواه في الموطأ وقال : به نأخذ » وهو قول 
Ul‏ حنيفة والعامة من فقھائنا 





احکام القرآن ل ١68"‏ - 





قال الموفق فى gall‏ : أجمع أهل لعل على أن دية العمد تجب فى مال 
سر فور وا پشنیشی۔ > وهو أن يدل التلف بجحب على 





LE GU‏ ولا عبدا(ا 1 ولا صلحا 6 ولا اعتر | فا ( .وروی عن ان عباس 
„los ee‏ ویبطل ما ذ کروه 








(جماع Aal‏ على عراز اتوعیة وهل عدم رجرھا جز من مالا ستلة : 
أجمع العلماء فى جمیم الامصار والأعصار على جواز الوصية ر بشرائطها ) . ولا 
بجب إلا من عليه دن » أو عنده ودیعة » أو عليه واجب sey‏ با حرو ج منه ؛ 





وبناك قال الشعبى + والنخعى » واثوری » ومالك ء وأبو حنيفة » والشافعى o‏ 
واسمابھم ؛ وغيرهم . 
قال ابن عبد Al‏ : أجمعوا على أن الوصية غير واجبة إلا على من عليه 





أكثر أسماب رسول ا ام بقل عنبسم وصية و بقل للك نکر > ولو 
كانت واجبة لم مخلوا بذلك » ولنقل عنہم نقلا ظاهرا . ولانہا عطية لا IE‏ 





و للرجال نصيب مما ترك الوالدان والأقريون » . وقال ان مر : ۱ نسخہا آرۃ 
اراث » , ويه قال عكرمة ؛ ومجاهد ؛ ومالك ٠‏ والشافعی > وحديث ان عر 








Pr e ١‏ في العادة أن من رذ 
عا موقوفة على العادة والعرف كان طريق الفصل فيا Er‏ 
غالب الرأى fol ly‏ ) . وقد قال الشعبى : ما من مال أعظم خيرا من 
کہ الرجل لولده يغنهم به عن الاس . كذا فى الغی ( 411:3 ) : 








no o “IN = TAN احكام‎ 





لایدخل فيه ولده ولا ol,‏ لقوله تعا یل : ۰و الوصيه للوالدن والاقربن » فدل على 
أن الوالدین لیسوا من الاقرباء » و ory‏ لایدلون بضرہھم ورحمهم elt‏ 
An‏ الأرحام إنما بدلون بخرهم > فالأقربون من يقرب إليه پغعره . وقال : إن 
ولد الصلب ليسوا من الأقربين Lal‏ » لأنه بنفسه يديل رحمه لا بواسطة بینه 


وبين والده . ویدحل فيه ولد ولده» والد ؛ والاخوة؛ ومن جرى جری هم 
انت (NWN) Laila‏ . 
قال الله تعالى : « فمن بدله بعد ما Ub dace‏ که عل الین بیدلو نه 

ان الله de ae!‏ » فمن خاف من موص (ir‏ الاية 





إذا آقر الریض بدين لرجل بعينه عند الوصى ہجوز له أن يقضيه من غير 
عار الوارث : مسئلة: قال الجصاص: قد اقتضی قوله : « فن بدله بعد tae le‏ 
جواز تفیذ الوضى ما سمعه من وصية الرصی کان علبا شهود أو لم تكن + وهو 
أصل فى كل من “مع شیثا فجائزله إمضاءه عند الإمكان على مقتضاه وموجبه» من 
غير حم حاکم ولاشهادة شهود ر لانه اشترط السماع دون الشهادة وخ الحا کم 
ونحوه ) . فد دل على أن الیت می أقر بدن لرجل بعينه عند الوصی فحائز له 
أن يقضيه من غير de‏ وارث ولا حاكم ولا غيره ء لأن فى ترکه ذلك بعد Pell‏ 
نبديلا لوصية الموصي ر ١59 : ١‏ ). 


يسقط الفرض عن الموصى بنفس الوصية : مسئلة : أفادت ANI‏ سقوط 
الغرض عن الوه‌ي بنفس الوصية. : وأنه لاہلحقہ بعد دلاك من ما تم التبديل “ شي 


le! « ruhe A‏ (( اخصر فلايكون الا إلاعلى من de‏ دون غيره 
من Cull‏ ونحوه ١ y‏ : ۱۷۰ ) . 


من كان عليه دين فأوصى بقضائه رئ من تبعته : : مسئلة : قد دلت Lal id‏ 
على أن من کان عليه دين فأوصى بفضائه أنه قد رئ من تبعته فى ESA‏ واف را 


سو MA‏ وان أنه عل من بدله دون من أؤصى 


no. 








المصاص : وفيه الدلالة على أن من كان عليه زكوة ماله dy‏ يوص به أنه قد صار 
مفرطا مانعا مستحقا لحكم مانعى الزكوة : لانہا لوكانت قد تحولت فى الال حسب 
حول الديون لكان عمز AS‏ من أوصى ہا عند الوت ؛ فینجو من GEL‏ ر ولیس 
(air‏ فقد حکی اللہ تعالی عن مانع ٠الزكوة‏ عند الوت سوال الرجعة في قوله: 
و وأنفقرا ما رزقناكم من قبل أن SE‏ أحدكم OM‏ فيقول : رب لولا أخرتي 
إلى أجل قريب » فأصدق وأكن من الصالحين » . فأحير محص ول التفربط 
وفوات الأداء إذ لو كان الاداء باقیسا على الوارث أو الو صي من مراث الیت 
لکانوا هم المستحقين اللوم والتعنيف فى ترکه » وکان الميت خارجا عن حكم 
التفريط : فدل ذلك le‏ صحة ما وصفنا من امتناغ وجوب أداء زكاته من a po‏ 








الوصيةء EY‏ أن يكون ل برد الزيادة لبنت بل كان أراد صلة آولادها للحا 
فافهم . قال الحصاص : ودل ذلك على أن قوله تعالى : دن بدله بعد ما سم 
خاص ی الو doll uno‏ دون الخائرة . 

















الحصاة . ويدل عليه أيضا قوله 142 : دمن IST‏ أو شرب ناسیا فلا قضاء عليه » 
Gi)‏ عليه بلفظ ST‏ ععناه) وهذا يدل على أن حم سار ما يأكله لا مختلف فی 
وجوب القضاء إذا أكله عمدا . 

دليل كون السعوط وما وصل بالجائفة أوالآمة مفطرا : وأما السعوط والدواء 
الواصل ULL‏ أو الآمة فالأصل فيه حديث لقيط بن صبرة ERIN‏ 





ر ۱) قال ان القطان : صحيح کا فى الاحياء عن النيل y‏ ص ۲۵ ) ۰ 








فذ کرت له ذلك» JU‏ ۰ صدق ۔ lily‏ صببت له وضوءه . y‏ رواه أحمد وأععاب 
السٰن الثلفة ء Su,‏ > وان مندة » وغيرهم . قال ابن مندة : إسناده صحيح 


متصل e‏ و قال WI‏ مذی ۰ جوده حسين JAN‏ 3 وهو أصح شي ي هذا الباب 
وكذلك قال آحمد » وفیه احتلاف کثر » ماف التخلیص ص (AM‏ . وروی 


وهب بن جرير حدئنا BI‏ معت pe‏ ان ایوب محدث عن رید بن الى حبیب 





En E » ا‎ TAN احكام‎ 


من قاء » ولا من Bol‏ » ولا من احتجم . قيل له : ) فيه مجهول ) وقد روی 


هلا Esti‏ محمد ن OW‏ عن زید بن سل عن Aus Al‏ الله ¿al‏ قال ٠‏ قال 
رسول الله 22 : « من أصبح Let,‏ فذر عه الى فم يفطر » ومن pe‏ بقطر »› 
ومن احتجم 1 be‏ ( قبن الفى الذى لا یوجب الا فطار ۰ ظ 








يلغ أحدها: ومي روى عن الني 252 خبراد متضادان وأمكن استعالها على غير 


وجه التضاد استعملناهما جميعا ول يلغ آحدها . 


تحقيق أن الحجامة لانفطر ۰ والجواب عماورد فى أنها تفطر: وأما الحجامة 
kb‏ قالوا : لہا لا تفطر الصام ؛ لان الاصل : إن الخارج من البدن لا يوجب 
الإفطار كالبول »> والغائط 4 والعرق واللن 4 ولذلك لو جرح إنسان او افتصد 
م يفطره ؛ CAS‏ الحجامة قياس ذلك . ولأنه لما ثبت أن الإمساك عن كل شى 


ليس من الصوم الشرعى ۸ مجز لنا أن نلحق به إلا ما ورد به التوقيف أو اتفقت ' 


الامة عليه 4 و فد ورد بإباحة اححامة للصائم | ار عن رسول الله Io‏ فل كرها 
)>= 
انتهی ( ۱ : ٣۲‏ . 


el‏ » وان النذر » ومد ely‏ بن خز عة . وهو قول عطاء» وعبد الرحمن 
بن مهدى . وکان ا حسن ۰ ومسروق » وان سرن لارون لصا أن تجم 
( أى کانوا یکر هونماله » ولا دلالة فيه على كوا مفطرق) . وکان dele‏ من 
الصحابة حتجمون ليلا في الصوم مهم ان تمر » وان عباش» وآبوموسی» وأنس 
( قلنا : کانوا يفعلون ذلك BLE‏ الضمف عن الصوم > وذلك لا يدل على کوہہا 
مفطرة ) . ورخص فبا أبوسعيد الخدری » وان مسعود » وأم سلمة » وحسن 
بن على رضي الله عہم > وعروه 6 وسعید uF‏ ویر وقال مالك » والثورى ؛ 


وأبو حنيفة ۰ ولشافعی: جوز للصائم أن حتجم La Ys‏ > لما روى البخارى 








ظ احكام القرآن ۱ ے 35ے Leg‏ 
عن ان عباس « أن الني گا احتجم وهو صائم » ولأنه دم خارج من البدن 


آشه الفصد . 





قال الموفق : ولا فول البي Sue‏ : « أفطر الحاجم وا حجوم » رواه عن 
انی qe‏ أحد عشر. نفسا . قال أحمد : حديث شداد بن أوس من أصح حدیث 
ديق لي ذا ا روید uf‏ ا و وقال eo‏ 
Cl U‏ شداد وثو بان , 


قال الموفق : وحديثهم منسوخ Une‏ + بدلیل ما روی ابن عباس أنه قال 
احتجم رسول اللہ GUE‏ بالقاحة بقرن وناب وهو حرم صائم فوجد لذلك lind‏ 
شدیدا » فہی رسول الله ملا أن محتجم الصائم .٠‏ ر قلت : وأى دلالة فيه على 
السخ؟ فان البى معلل بالضعف فهو نظير قوله AB‏ : « لیس من ابر الصيام فى 
لسفر » أى إذا Cole‏ الضعف e‏ والمشقة » وبالاجاع لیس السفر عفطر فکذا 
الحجامة؛ وسيأتى ما يدل على (Ab‏ ( وعن الحكم قال: « احتجم رسول JUGÓ!‏ 
وهو صائم فضعف > ثم كرهت الحجامة لاصام » ( قلت: وهل الكراهة مخافة 
الضعف تدل على كونبا lads‏ 3 مفسدة لاصو م € AS‏ :( قال : وکن ان عباس 
- وهو ,راوی حدیہم ۔ يعد plat!‏ وام فإذا غابت الشمس احتجم باللیل . 
LUIS‏ رو اه at‏ وهنا Ja‏ على أنه عل سخ الحديث الذی رواه ر قلت : 
لا دلالة aj‏ على ذلك ol‏ _ وغاية ما فيه أنه لم حتجم ف الصوم عافة الضعف 
ولی الاحتجام بالليل ) وبه تقول : | إن رل الحجامة ي الصوم del‏ . ویوید ما قلنا 
قول النسائی: قد روى عن ان عباس أنه کان CIV‏ بالحجامة الصائم بأساء ثم أخر جه 
عن الضحاك عن ابن عباس ز يلعى ٢:‏ ). 


قال : فاد فيل : : فادا کات عله الخ wre‏ الصام ممأ فلن GUA‏ ذلك 
النساد ؛ وانا ars‏ الكراهة . ومعی قوله : ١‏ آفطر ul‏ واحجوم » أى 


vet m ol احكام القر‎ 


الفطر | فنا : هذا تأويل عتاج إلى دليل o‏ > عل أنه الايصح ذلك فى 
Y als‏ ضعف as‏ انتهی ملخصا ( ۳ (TV:‏ 


فربا من 
> ا حاجم 
قلت : fle‏ الجمهور قرب الاجم ٠‏ من الفطر بأنه عرضة لد خول الدم فى 
جوفه » وسب حمل الحديث على el‏ ز ادمع ay‏ وبهن الاحادیث الدالة على 
عدم الفطر : ققد صح أنه احتجم و هو ele‏ . رو اه احمد والبخاری 
وغير هما . وأيضا فحدرث شداد y‏ آوس Le} OL gig‏ وردا ٤‏ رجل ts‏ مر به 
النی e‏ وهو محتجم بالبقيع فقال : « آفطر الحاجم ومحجوم) | ما وقم قم التصريح 
به عند البيهق ق سننه ٥ : ٤(‏ وکدا عند ألى داوءد » Gilly‏ > وان ماجه 
ف حديث شداد » ها فى. الزبلعی . وليس فيه إذا آشار به إلى معین - دلالة 
على وقوع الإفطار بالحجامة » لان ذكر الحجامة فى مثله إتما هو تعريف لما 
كقولك : أفطر اقا والقاعد إذا أشرت به إلى عبن ؛ فلا دلالة فيه على أن القياء 
يفطر » كذلك قوله : «أفطر الحاجم والمحجوم» لا أشار به إلى رجلن بأعینها » 
فلا دلالة فيه على وقو ع الفطر بالحجامة . وجار أن يكون شاهد هما على حال 
توجب الافطار poli‏ بالافطار من غير غر p>‏ علته . 


روی البيهق ف سننه من طریق بزید بن ربيعة ثنا أبو الاشعث عن ثوبان 
قال : مر رسول de, EA‏ وهو محتجم عند الحجام rn‏ رجلا » 
فقال رسول ١ Eds‏ أفطر ا حاجم و احجوم a‏ . قال البيهق Ay):‏ 
رض رجلا» اکب الا هذا دی » و 
e‏ ن شداد دون هله اللفظة انتھی )£ (YM:‏ 





غير Ly‏ با ant‏ 
قلت : ريد بن ربيعة قال فيه 

أبر مسهر : ee‏ غير مہم > وقال ابن عدى : أرجو أنه لا بأس به . 
وضعفه آخرون ؛ کا “ا فى الميزان ر٣‏ : ١اس‏ , CN‏ ولا رواه 
شواهد » منه ما رو اه العقيل من حدیث ابن مسعود قال : مر دبی عم على 


رجلین يحجم أحد ہما الآخر » فاغتاب أحد هما ولم پنکر 0 PS)‏ « فقال : 


احكام al‏ ; . 1۷۲ ب Veg‏ 
ill u,‏ , واحجوم ) قال عد الله : : ولا للحجامة 1 الف ؛ وكسيا 
ضرف . وعن سمرة قال : : مر انی er‏ ی رجل بن بدی ججام ‏ و ذلك في 
رمضان — و هما یختابان رجا : فقال : 7 آفطر الحاجم و ا حجوم » رواه البيهى . 
وی الباب عن أبن عباس ى الشعب للببى ؛ وفيه قصة > کذا فى الدراية 
وص 14١‏ ) . وليس الى کونہ الف Jab‏ الصام انروج من عند ات 
بإجاعهم ؛ ولمنا المراد منه إبطال al yi‏ . فاحتمل أن يكون ذكر إفطار الحاجم 
واحجوم لهذا المعنى . 


ls‏ البخارى من طريق شعبة سمعت ثابتا البنانی قال : «سئل أنس ن 








مالك اکت تکرهون الحجامة للصائم على عهد رسول اللہ ار ؟ قال : لا إلا من 


أجل الضعف » . وھ نا uy?‏ فم WU‏ . وروی عبد الرزاق و آبو داود عں 
عبد الرحمی بن أیں لیلل عن رجل من اصحاب النی کل قالر : ہی انی عا عن 
اسا الصائم وء شید اب محر مھما : also! Je ela):‏ ) . إسناده [e‏ 

وجهالة الصحای لاتضر . ورواه ابن أنى شيبة بلفظ : عن أصعاب محمد YE‏ 
الوا : « [غا : نمی que stl‏ عن الحجامة PON‏ وكرهها للضعيف» أى 5 


بصعت . وعن El‏ سعيك : رخص الى E‏ الحجامة Aa‏ آخر A>‏ 


للسایی  ols‏ خحز ٤ة‏ والدار قطى » ورجاله OW‏ . وقال ان حزم : 
حدیث « أفطر الحاجم و احجوم » ا بلا ریب » , لکن وجدنا من حدیث ألى سعید : 
« آرخص النی nd.‏ للصائم » وإسناده یتح » > فوجب الاخذ به ؛ لان 
الرخصة Le]‏ تکون بعد العز عة , فدل e‏ الفطر delat‏ » سواء کان 
حاجا أو محجوما انتهى من الإعلاء ملخصا ٩‏ : ۷۸ ) . 

أن شيبة ثنا حالد بن حلد ثنا عبد الله بن 
: أول ما کرهت ا حجامة ela‏ 


وروی ger‏ طريق Oe‏ بن 
ان عن ثابت البنانی عن انس ن مالك قال 
أن جعفر بن أنى طالب احتجم وهو صائم فر به E‏ فقال : أفطر 








رئيس النمحدثين ان معن رحمہ اللہ تعالى ۰ کا ذکره الزیلعی فى نصب الرایه عن 
صاحب التنقيح ٠‏ ومن اراد السرط فلر احعه . le! y‏ أطلت الکلام فى أحاديث 











احكام Ta‏ ب ١۱۷‏ ~ عت 1 


قول ast‏ أهل Je‏ ور وروی عن E‏ هر ره و اه لاب" صوم المسافر > وال 
أحمد : عمر وأبوهررة بأمرانه بالإعادة ٠‏ وروی " زهری عن أل سلمة عن 
al‏ عبد الرحمن بن عوف أنه قال : الصائم 3 فى السفر كالمفطر فى الحضر ) وهو 
قول بعض أهل الظاهر » لقول النى HE‏ « ليس من من الير الصيام فى السفر » 
y‏ متفق عليه ولأنه عليه السلام أفطر في السفر > فلا ab‏ أن قوما صاموا قال : 
El «‏ العصاة » «رواه مس ) . وروی ان lad, Anke‏ عن ال ی IE‏ أنه قال ٠‏ 
١‏ الصائم فى رمضان فی السفر کالفطر فى ا حضر ؛ . و عامة آهل del‏ على خلاف 
هذا القول » قال ان عبد الر : هذا قول رویعن عبد الرحمن بن عرف هجره 
لفقهاء كلهم والسنة ترده . 





وحجتهم ما روى حمزة بن مرو الأسلمى أنه قال ol‏ عة : آصوم 3 
السفر ؟ ‏ وكان کثہ الصيام ‏ قال : « إن شش نے : إك شنت ٠‏ فأفطر ۱ رن 
عليه ) وفى لفظ رواہ SL‏ أنه قال انی sy tel: fg‏ لی الصيام ني السفر 
فهل على جناح ؟ قال « هى رخصة » فمن آخذ مها فحسن ؛ ومن أحب أل یصوم 
فلا جناح wade‏ ولفظ آی داود » والح اکم وصصحه : « قلت : یا رسول الله ASE‏ 

ای صاحب ظهر أعالجه » وأسافر عليه » وأكريه > وانه رعا صادفی هذا 
الشهر - بعی رمضان - وأنا أجد اوه ء وأا شاب ۾ Gaal,‏ أن اصوم 
يا رسول الله أهون على من أن أؤخر فيكون Le‏ على e‏ افاصو م يا رسول الله ؛ 
أعظم لأجرى أو أفطر ؟ الحدیث » وقال أنس : « كنا لنسافر مع رسول الله SEE‏ 
y‏ یس ام على المفطر ولا الفطر على الصام » متفق عليه . وق Alyy‏ عن 


ی سعيد عند مسلم نحوه وزاد : « ورون آن من و "EL A>‏ فصام زد EN‏ <سن ' 
وأن من وجد ضعفا فأفطر فان ذلك حسن » ۱ 





وأحاديهم حمولة على سفر المشقة . واعا قال ان olas] du alo‏ ظ 
۱ العصاة 
) أولئاك لعصاة ( لاہم ۱ يتمثلوا أمره بعل نصر حه ASÍ y‏ للافطار ا لا رأى فم 


\- 3 - \Vo - ۱ A احکام‎ 


ما یکره المسافر اذا شق عليه ۱ 


الال تسیا : قال الله تعالى ۰ : «ومن كان مريضا أو على سفر فعدة من 
أيام خر » بريد اللہ بكم اليسر ولا ريد بم العسر ) . ف هذه TN‏ دلالة 
واضحة على أن الإفطار فى السفر رخصة يسر الله ا Le‏ > ولو كان الافطار 
فرضا لازما لزالت فائدة قوله : بريد الله بحم اليسر». فدل على أن المسافر 
حمر بين الإفطار والصوم . . وروی عبد الرحم الجزرى ( كذا فى الاصل » وظن 
أنه عبد الکرم ابلزری صحفه الكاتب ) عن طاوس عن ان عباس قال : لا تعیب 
على من صام ولا على من افطر › لاد الله تعال قال : رید الله بكم ال 
دلا رید يكم آفسر 0 y‏ وواه عيد الرزاق وزاد : تاد بیس ھا علاك SUS‏ 
الدر المنثور ر ab )۱٩۳ : ١‏ ان عباس أن اليسر الدکور فيه آرید به التخيير » 
فلو لا احيّال الابة لا تأوطا ade‏ 


أجمعوا على جواز صوم المسافر: واتفقت الصحابة ومن بعدهم من التابعين 
وفمهاء الأمصار على جواز صوم es e £ NA‏ رو ی عن أبى قير ey‏ أنه Jb‏ : 
« من صام فى السفر فعليه القضاء ( وتابعه ale‏ شواذ من الناس لابعدون خلافا » 
وفد ثبت عن النبي GE‏ بالخر المستفيض المؤجب للع بآنه صام فى السفرء 
ابت مہ اپ یا لیم در as,‏ حدیت هشام ن عروة عن أبيه عن 
عائشة أن حمزة بن عمرو الاسلمی فال لرسول الله کے الحديث . وروی ان 
عباس » وأبو سعيد الخدرى > وأنس ن مالك » وجار بن عبدالله » وأبوالدرداء 


دسلمة بن ا حبق صيام النی َل فى السفر. 


المسافر وأوجب عليه المضاء بظاهر قوله : « ومن کان مريضا أو على سفر فعده 
من أيام آخر ) قالوا : فالعدة واجبة فى ALI‏ > إذ ليس ي الاية فرق fal in‏ 








احکام القرآن - VV‏ ج ١‏ 


ur‏ ذكر gf‏ سعيد الخدرى فى حديثه ol‏ صاموا مع Ue sll‏ عام الفتح فى 
رمضان ؛ م قال ذم : « Al‏ دنوم من عدوکم والفطر آقوی لکم فآفطروا ۰ 
فكانت عزعة من رسول الله UE‏ فذکر فى هذا ا حدیث علة آمره بالإفطارء 
و اما كانت لانه أقوى كم عل قتال عدوهم . و ذلك لان الحھاد كان فرضاً علہم 
ولم يكن فعل الصوم فى السفر فرضا » ام يكن جائزا هم رك الفرض Sed‏ 
الفضل ر و غذا قال لمن صام بعد أمرہ بإلافطار : آولئك العصاة ) . 

وأما حدیث ألى سلمة y‏ عبدالر حمن عن أبيه فان أبا سلمة لیس له ”ماع ر ') 
من أبيه فكيف مجوز رك الأخبار المتوائرة فى جواز الصوم محديث مقطوع لایثبت 
عند كثير من الناس ؟ ومع ذلك فجائز أن يكون كلاما خرج على سبب y‏ كقوله: 
« لیس من الير الصيام ف السفر» وكقوله: « أولئك العصاة » فافهم ) . 

وأما قوله : ,ان الله وضع عن المسافر شطر الصلوة والصوم » وعن 
الحامل والمرضع » فإنما يدل على أن الفرض ۸ یتعن عليه لحضور الشھرء وأن له 
أن يفطر > ولا دلالة فيه على نی الجواز إذا صامه » ها لم ينف جواز صوم 
الحامل والمر ضع انتهى ملخصا ( ١‏ : ۲۱۵ ) 

قال ابن العرلى : ی قوله تعالى : y‏ لعلكم 0428( : فه ثلاثة أقوال : 
الأول : لعلكم تتقون ما حرم عليكم فعله ؛ الثافى : لعلكم تضعفون فتتقون » 
فإنه كلا قل الأكل ضعفت الشهوة » وكلا ضعفت الشهوة قلت gel‏ ( الناشئة 





زوع قال ان معن : إلا أن ان حزم صرح بسماعہ من أببه * وتابع حميد بن 
عبد الرحمن أخاہ Uf‏ سلمة فرواه عن ابيه كذلك ؛ آخر جه النسائی ی سئنه بسند 
صحیح ء وذكر ان حزم أن سنده ى غاية الصحة ٠‏ وحمید مع من أبيه » نص 
عليه صاحب الکال . وروی مر فوعا وى سندہ اسامة ان زيد - وهو وإن تكلموا 
فيه Ur‏ فقد cel‏ لہ مسا فى محیحہ - فاسناده حسن كذا فى الجوهر الى : 


فالجوان أنه حمول على مثل ما ذ كر ali‏ ی قوله : « لیس من الہ الصيام فی السفر». 


ETA - ۱۷۸ - A احکام‎ 

الشهوة ) الثالث | لعلكم تتقون ما فعل من كان فبلکم + روی أن النصاري” 

ال الز مان العتدل وزادت as‏ 6 و کلها ‘eal‏ ومراد بالاية : إلا أن الأول 
والثالث حقرقةء والثانى مجاز حسنء والاول والثانى معصیة؛ و CNW‏ کفر . 





حذر النى they JUE‏ بوم الشاك على معی الاحتباط : وقد حذر نی 
عن صيام يوم الشك على معی ا لاحتياط للعبادة » و ذلك OY‏ العبادة pia Lil‏ 
ها إذا وجبت وقبل أن لاتجب لا احتباط شرعا : وإنما تكون بدعة ومكروها , 
وقد قال ان چنا منہا على دلك : « لا نقدموا السهر بيوم ولا بیو من ) خوفا أن 
يقول القائل gil:‏ رمضان بالعبادة . وقد رويت ae‏ يك فيه الزيادة » فقال : 
lo] «‏ انتصف شعان فلا بصم dol‏ حى يدل رمضان » . وقد شنم Jal‏ ا_لجهالة 
Ob‏ بقو لوا : نشیع رمضان » ولا تتلنی العبادة ولا تشيع + (عا محفمظ فى نفسها 
ونحرس من زيادة فيها أو نقصان منها . 


كره علماء الإسلام أن تصام السنة بعد رمضان متصلة بها ورأوا أن 
صودها من ذی القعدة إلى شعبان أفضل : ولذلك کره علاء ol. ya‏ تصام 
EN ART‏ فيها : « من صام رمضان وستا من شوال فکانا 
صام A‏ كله » - متصلة برمضان Ble‏ أن يعتقد fal‏ الجهالة و 
ورأوا أن صومها من ذى القمدة (۱) إل شعبانٍ أفضل » OF‏ القصود منها 
حاصل ر ضعیف il‏ بعشر | Les‏ می فعلت بل صومها 3 الاشهر الحرام وف 
شعران أفضل . ومن اعتقد أن صومها حصوص su‏ بوم العید فهو مبتدع As‏ 





2 6 انظر كيف ماب أنضل وقد تبد اي چا صوم هذه الست 
بشوال م لا أن يقال ۰ ل من ق وله ؛ «من شوال » ليس للتبعیص 
بل للابتداء ا يي ails © QUI‏ تعالى del‏ . و حتمل 


۱ 
أذ يكون ذكر شوال تمثيلا وأراد صام ستا ١ ۱ rw‏ 
شوال مقصودا بالات » فافهم وتیل 1 بعد رمضان فی أى شهر » فليس 








ru ii — = 
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کس 
a‏ 





بن أهل الكتاب فى الز wey of jala 1 Slab‏ الشرع حث قال OSS ( ٠‏ 
سنن من قبلحم » انتهی ر ۱ : ۳۳ . 


قلت : ویوید ما قاله من أن صوم ala‏ الست غير مقيد بشوال ما رواه 
سعید بإيسناده عن وبال مر فو le‏ ۰ ۱ من صام رمضان شی بعشرة آشهر ( eles‏ 
ستة ايام بعد المطر و ذلك عام سنة » . ورواه il!‏ ف سننه بلفظ : « صيام 
شهر بعشرة ' آشهر وسته أيام بعده بشهرن » فدلك نام السنة ( بعی ' رمضان وستة 
أيام بعده ( ص : ۲۹۳) . ورواه ابن ماچه والسایی وان خز عة ولفظه - وهو 
روا4 النسائی ے : « قال ۰ صیام شهر رمضان ٥ pur‏ آشهر 1 و صیام ستة أيام 
بشهرن : فذلك صیام السسة » كذا ی الترغب المسذرى ( ص ۰ ۷) . 
ولیس فيه تقييد هذه الست بشوال ؛ واعا فيه الندب إلى صيام ستة أيام بعد 
رمضان مى شاء . 


قال النووى : cada‏ الشافعی Al;‏ و داد وموافميهم استحباب سو 
هدع الستة من شو ال 4 وقال مالك ك وو حنشة : یکر ۵ A ¿ls‏ وقال امو فی 
as Sy‏ مالك » وقال : ما رات جرا بن اه میں ٠‏ وم یی داد 


: حنيفة‎ Bh البحرالرائق : ومن الکروه صوم ستة من شوال عند‎ ds 
يوسف كراهته متتابعا لا متفرقا » لکن عامة‎ Gl متفرقا كانا أو متتابعا » وعن‎ 
المتأخرين ۸ روا به بأسا انتهى . وف البدائع : ومنها - أى من المكروهات - اتباع‎ 
رمضان لست من شوال » کذا قال ۳ روسف : کانوا یکر هون أن پتبعوا.‎ 
: رمضان صوما خوفا أن يلحق ذلك بالفريضة ؛ وکذا روی عن مالك . ثم قال‎ 
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3 
و الاتباع الک وه هو أن يصوم يبوخ الفطر dei a‏ مس أيام pub‏ 
أفطر بوم العيد مم alo‏ بعدہ ستة أيام فلیس مکروہ بل هو سہحٹت وبذۂہ اتھی, 
وفيه ما فيه » فان صوم الست متصلا رمضان من غير فطر لم بقل به أحد بر 
yal‏ ام فضلا عن احواص ‏ فحمل SI‏ اهه على ذلك بعيد جدا . 


وبسط ابن عابددن في نصوص آهل المذهب فى عدم الكراهة » ثم قال : 
ple,‏ ذلك ف رسالة ١‏ حر ر الاقوال فى صوم الست من شوال ) للعلامة قاسم . 
وقدرد فيها على ما في منظومة النبیانی وشرحها من عزوه الكراهة مطلقا إلى al‏ حنیفۃ 
وأنه الاصح al,‏ على غير رواية الأصول» aly‏ صح مالم aa)‏ أحد إلى تصحیحه . 
al,‏ صمح الضعيف وعمد إلى تعطيل ما فيه الثواب جزیل بدعوى کاذرة بلا دليل 
م ساق كثيرا من نصوس کتب المذاهب فراجعها انتهی . ولا بعد أن یکون 
ابر حنيفة ومالك کرها تقييده صوم هذه الست بشوال وجعلا صومها مطلقا مسترسلا 
من شوال إلى شعبان » نظرا إلى التعلیل وإلى إطلاق حدیث Ob yy‏ » يؤيده قول 
مالك : y‏ مایرأبت آحدا من أهل الفقه یصومها». فلعل ما ی حديث أنى أيوب من 
نقیید الست بشوال رو اية بالعی والله تعالى أعل . 


دلیل النهی عن صیام CA‏ الشك من رمضان : وفال ا حصاص : فوله 
عز وجل : « من شهد منج الشهر فليصمه » يدل على النهی عن صیام يوم الشك 
من رمضان » لان الشاك غبر شاهد للشهر إذ هو غير dle‏ به > فغم جائز له أن 
یصومه عن رمضان . ویدل عليه a) Lal‏ عليه السلام ( صوموا لر وأيته وأفطروا 
لرؤيته » فان غم Re‏ فعدوا شعبان ثلائن » فحک لليوم الذی غم علينا هلا" 
al‏ مس شعبان > راز جائز آن بصام شعبان عن رمضان مستمبل . ويدل عليا 
ما حدثنا عبد الباق ن قانع بسنده عن صالح مولى التوأمة عن Jl‏ هر ره وال : 
١‏ نهى رسول الله عن صوم يوم الدأدأة ء وهو اليوم الذى يشاك فيه لا بدری من 
شاف مر 1 رمصان ) Wms,‏ محمد cy‏ بكر yl lod‏ داوٴد رسندہ عن صله عن 
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عبار : وه سام نوع الک A‏ أبا القاس صلا اه الخاری أيضا. 
عن مارد من صام يوم عى | سم پلک » ررواه البخاری ا 
FE‏ : ) صو مو | أرؤايته و افطر وا لر وایته 2 ولا تقدموا بان يديه بصیام یوم Y y‏ 
ed |‏ ۲ | = 
عن al‏ هر رة یق حدیئن لا 3 Code‏ واسجد ( و معا هله الاثار موافغة لدلالة 
قوله oA ) . Abs‏ سل منکم الشهر ١‏ فليصمه ا ےج ولا ya ol tal Ll LS y‏ مه 
تطوعا ؛ لان النی fue‏ 0 حکم رنه من شعبان فد آبا ح صومه تطوعا انتهی 
) ص ۲۰۱ ( . 


قلت : وان الإباحة وقد نهی عن أن يتقدم رمصاد بصوم بوم أو m‏ 
إلا لى كان ساك ونهى عن صوم بوم لك مطلقا تطوعا كان أو عن رمضان؟ 
فالصحیح ما ذكره. صاحب النهر عن السراج : إن Gal‏ به التلوم ثم الافطار 
. وان كان من انلواص انتهی . والبسط نی اعلاء السنن ر 9: ۷۲) ولاح على 
fab‏ أن صوم يوم الشاك لا يصوم من يصومه الا لیجزئه عن رمضان إذا Cay‏ 
رمضانته > فلا یکون نية sks‏ ع إلا تکافا » وما هو إلا صوم عن رمضان على 
¿ns‏ الاحتاط فى الحقيقة . وقد تقدم أن العبادة لا Lie‏ لما قبل الوجوب » Ely‏ 
تکون بدعة و مکروها . قاله ان العری . والله تعالى أعلم . 


ug te,‏ : کره أهل Lal‏ صوم يوم الشات واستقبال رمضان بالیوم 
والیومن » te We A‏ (ولا يكره بأكثر من يومين إلا أن حاف على نفسه 
الضعف» وهو حمل ما رواه الترمذى وقال حسن صعيح : عن أنى هربرة مرفوعا: 
( إڈا كان النصف من شعبان فأمسكوا عن الصيام > یکون رمضان » . وحكى 
عن القاسم بن محمد أنه سئل عن plo‏ آخر دوم من شعباد هل یکره 0 Y‏ 
الا أن ul‏ . واداء قول رسول (ddr‏ . وعن احمد فيه روايات 
pa‏ / 08 5 اذا حا oy‏ اکا کا الثلادن من شعبان عم آوقتر » 
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وهو ظاهر cado‏ > ونجزيه إن كان من شهر رمضان . والثانية : لا مجب صومه 
ولا مجریه عن رمضان إن صامه . قال GM‏ : قول آئی حنيفة ومالك والشافعى 
وكثير من أهل العلل ( قلت : مذهب أن حنيفة كراهة صومه عن رمضان ¿ey‏ 
ae‏ إن كان من رمضان ) . والثالثة : إن الناس تبع للإمام cle of‏ صاموا إن أفطر 
افطر و | . وهو قول اس وان سمن . لقول النى ٠ IE‏ الصوم يو 
Oy pal‏ » والفطر يوم تفطرون » والاضحی يوم نصحون » قیل : معناه أن 
الصوم والفطر مع dell‏ ومعظم الناس . قال الترمذى : حدیث حسن غريب , 

وجه الرواية SM‏ حدیث ان عر ١‏ فإن غم علیکم فاقدروا له » . قال 
نافع : كال عبد الله س عمر إذا مضى من شعان :سعة وعشرون ببعث من بنظر 
له املال ء فان روی Aldo‏ وان - ره م حل دون سط د عاب ولا قر que!‏ 
Lae‏ > وإن حال دون منظره غاب أوقر أصبح اعا . ومعبى ١‏ اقدروا vi‏ 
ای ضیقوا له من قوله تعالى : «ومن قدر عليه رزفه » Gl‏ عليه . وقد 





فسره أبن تمر بفعله وهو راويه وعم ععناه » فیجب الرجو ع ای opti‏ انتھی . 
ملخصا ر ۳ : ۲۰ ) . قلنا : برد هذا التأوبل ما رواه مسلم فى ADIOS‏ 
نفسه مر فوعا بلفظ : ١‏ صوموا لرويته وأفطروا لروبته » فاد می lo‏ فاقدروا له 
لانن » . وآطمهور فسروا القدر له بالتقدر لا بالنضسق . لا سا ند ورد 
مقس | به AE‏ مس . وفعل ان مر للاحتياط فوسو اجتهاد حالف لیدرث | قال 
العدة ثلاثين یوما فافهم . ۱ 

لصوم ف السفر أفضل عندنا من الفطر gh‏ قوى على الصيام : مسئلة : 
اصوم ANS‏ أفضل عندنا من الإفطار » وقال أحمد: الفطر أفضل . قال الموفق 
ف المعى وهو مذهب fu‏ (') وان عباس » وسعيد ن المسيب» والشعی ' 

۰ قلت : روى الطر ائی عه بطر بق رجاها ثقات كلهم و أن رسول الله 


3 4 ¡Lo 
e 811 يصوه ف السة رم‎ ۰ ite 
As! | ۱ 4 ۲ ۱ al a ق با ار‎ rid a ۰ ۱ و‎ 
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: الصوم أفضل لمن قوى 
هليه . chy‏ ذلك عن أنس نن مالك Obes‏ من أنى العاص » لا روی سامة ن 
الحبق أن النى ما قال « من كانت له حمولة تأوى إلى شبع فليصم رمضان حيث 
آدرکه u‏ رواه (mat‏ ( وق Ly‏ له : قال : قال رسول الله JE:‏ من 
آد رکه رمضان فى السفر - فذ کر معناه - ) فأمره بالصوم فى السفر » وهذا على وجه 
.الدلالة على الافضلية لا علی وجه الإجاب ء GV‏ لاخلاف أن الصوم فى السفر 
غير واجب عليه ) . ولان من خر بن الصوم و الفطر کان الصوم له افضل 
E?‏ . قال : ولا ما تقدم من الاخبار فى الفصل الذى قله > وروی عن 
النی يِب أنه قال : « خبر کم الذى يفطر ف السفر ويقصر» . ولأن فيه خر وجا 


من ا لاف فكان أفضل کالقصر . وقیاسهم ینتقض بالریض وبصوم الأباء 
الکر وه صوهها انتھی ر " (IA:‏ 





والأوزاعى ؛ وقال آبو حنيفة » ومالك ۰ والشافعى : 








قلنا : وديف es‏ وقياس all‏ على المريض قياس مع الفاری ؟ کا 
#اعترف به الوفی نفسه حيث قال : و لفرق إن مسفر والمريض أن السفر اعتبرت 
فيه الظنة حيث لم یک كن اعتبار N‏ بنفسها + والرض لا ضابطه له ؟ فإن ما 
الا ار للصوم فيه » وما ما يضر ito‏ به الصوم ؛ فلم يصلح ضابطا » و أمكن 
اعتبار الحكمة وهو ما حاف منه الضرر فوجب اعتباره بذلك انتهى (۳ : ۷ . 
وأما صوم الأيام الکروه صومها فلا تخیبر فيه أصلا ء بل هو منہی عنه » ولیس 
صوم السافر كذلك تا قدمناه فى الفصل التقدم . 
سو حجة قولنا من نص الاية : قال ابحصاص : وما يدل على أن الصوم فی السفر 
(Y)‏ قال AN‏ : فى سنده عد الصمد , Al AA‏ 
٠ Jl‏ البخاری . ورده ان CUA!‏ فى الجوهر الى sab dol ob‏ & البغازی A‏ 
AS‏ الصمد > لن الحديث + وکر" اس 7“ یسور مت 
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أو على سفر فعدة من أيام آخر » وذلك عائد إلى جمیع الذکور فی الآية » إذ كان 
الكلام معطوفا بعضه على بعض فلا مخص منه شي الا بد لالة » فاقتضی ذلك أن 
بکون صوم السافر I‏ له من الإفطار . فان قيل : هو عائد على ما يليه وهو 
قرله : وعلى الذن بطیقونه فدية طعام مسکن ) . Ww‏ : لا كان قوله « كتف 
Se‏ كم الصيام » خطابا للجميع من السافرن والمقيمين Cold,‏ أن يكون قوله : 

ol, )‏ تصو موا a‏ لكم cua LIL u‏ من led ale‏ 3 ابتداء pes : ay‏ 
Fle‏ الاقتصار به على البعض ر ولو كان كذلك لقيل : وان یصوموا خير wh‏ 
إن کانوا بعلمون ليطابق قوله : « وعلى الذن يطيقونه» كما هو ظاهر ) . وأيضا 
فد ثبت جوازه عن الفرض عا قلمناه ۲ وما كان كذلك فهو من ارات ؛ 
وقال الله تعالى : « فاسربةوا ارات ۲ ومد ح js‏ ما فتمال : ۱ م كانوا بساو عون 
فى اللسرات » . فالمسارعة إلى فعل ارات وتقدعها آفضل من تأخم‌ها ر وهذا 
خلاف قصر السافر صلوته فانه سمى قصرا بالنسبة إلى صلوة الحضر ؛ وال 
ففرض السافر رکعتان » هما ثبت فى الصحیح » ومر الکلام فيه مستوق في 
الاعلاء » Glog‏ فى موضعه إن شاء الله تعالى ) . و قال النی err‏ ( «من أراد 
ا لحج فليعجل » فأمر بتعجیل الحج » فكذلك ينبغى أن کون fl‏ الفرائض 
لمفعولة فى وقتہا أفضل من تأخيرها عن وقتها انتهى زا (Nro:‏ 


الجواب عن حجة احصم : واخر ج عبد بن حميد » y‏ وان جرر 
عن خيثمة قال : سألت أنس نن مالك عن الصوم بي السفر » فقسال : يصوم : 
قلت : فان هذه الاية « فعدة من أيام أخر » ؟ قال : لها زلت يوم et‏ دا 
نر نحل جياعا ونزل على غير شبع » واليوم بر نحل شباعا ونزل على شيع . وأخرج إن 
ألى شيبة وعبد .بن حميد عن انس قال : )من سیا سارن ا ا e‏ 
ر ae oly‏ الضياء أيضا فى امختارة » Lay‏ اسان (All‏ 74 
عبد ر ن حمید عن راهم وسعيد بن جبير ade,‏ آے م قالوا فى فى الصوم ف 
إن شنت فافطر » وإن شئت نصم والصرم 3 أفضل » زالار النثور UW‏ 
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وأحادینہم محمولة على ما ذکره آنس رضی اللہ عنه أنہم کانوا رنحلون جیاعا 
وییزلون على غير شبع › فيشق plo‏ الصیام فى السفر » فكان الفطر هم أفضل . 
وبه نقول ادا شق على السافر الصیام فلا يصوم . 


وروی اا عن Jl‏ الدرداء : « لقد Lil‏ مم رل الله Sed‏ 2 
بعض أسفاره فى يوم حار شديد الحر Ge‏ أن الرجل ليضع يده على رأسه فن 
شده JH‏ ومامنا أحد ele‏ إلا رسول لله میا وعبد الله ن رواحة) . وروی 
Gell‏ بسند صحيح عن عمان ابن آئی العاص. قال : «الصوم فى السفر أحب cS‏ 
قال : وروی عن ابن مسعود معماه انتهی 4 : (VEO‏ . ودلالته على فضيلة الصوم 
ی السفر لمن قوى عليه ظاهرة » إذا م يكن به رغبة عن رخصة الله الى ر حصها 
لعباده” ع فان الله حب أن Ni, J‏ أن توق عزاعه . فافهم » فان 
ذلك هو مى تشديد من شدد ف الصوم ف السفر وجعل الفطر أفضل Lear‏ 
رأى ف بعض الناس رغبة عن الفطر فيه ؛ وإلا فلا شك فی Ls MOS‏ أولى 
من الرخصة والله تعالى del‏ . | 

قوله تعالى: « فمن كان منکم مریضا أو على مقر فعدة من أيام أخر » 


الریض الذی لا يضره الصوم لا يجوز له الإفطار بالإجماع : قال اخصاص : 
ظاهره يقتضى جواز الإفطار sl) el‏ اسم المريض ) سواء كان الصوم 
بضره أولا » إلا أنا لا نعل حلافا أن الريض الذى لا يضره الصوم غير مرخص له 
فى الافطار » فتال ha yl‏ وأبو يوسف ومحمد : إذا حاف أن نز داد die‏ 
Al der gl ley‏ . وقال مالاك في الموطأ:: من أجهده الصوم أفطر وقضى » 
ولا كفارة عليه . والذى lao‏ ار رض إذا أصابه الرض شق عليه فيه الصیام 
فيبلغ منه ذلك فله أن شطر sas‏ . قال‌مالك : وأهل dll‏ رود على ا حامل 
oct ۱‏ علہا الصام الفط ۾ القضاء » و رود ذلك مرضا من الامراض ٠‏ وقال 
إذا اشتد 7 يام ر و ۱ 


Chy اذا أطاق‎ Uf, Lil o. I; 
e ٦ “8 اگوزای + ای مرض إذا مرض الرجل فإن م بطق آفطر ؛‎ 





لا 


حکام القرآن - ۱۸۱ - ج -۲6 





نق عليه - فلا يفطر . وقال الشافعى : اذا ازداد مرض المريض شدة وزيادة بينة 
أفطر » وان كانت زيادة محتملة لم يفطر . فثبت باتفاق الفقھاء ء أن الرخصة فى 
الإفطار للمريض موقوفة على زيادة الرضص بالصو م > iy‏ مام or‏ الضرر 
فعلیه أن بصوم انتهی ( ۱ : ۱۷۵) . 1 
وقال الوفق ی المغى : والرض البیح للفطر هو الذی بزید الصوم أو E‏ 
تباطؤبرئه » قيل لاحمد : مى بفطر المريض ؟ قال : إذا ۸ بستطع . قبل : مل 
الحمى ؟ قال : وأى مرض أشد من الحمى ؟ وحكى عن بعض السلف أنه أباح 
الفطر بکل مرض حى من وجع الإصبع والضرس. لعموم aA‏ ولأن أن السافر 
یباح له الفطر من غير حاجة إليه فكذلك المريض . ولنا ail‏ شاهد للشهر لا بو ذيه 
الصوم فلزمه كالصحيح » والاية مخصوصة ني السافر والمريض جميعا ( فلا يفطي 
کل مسافر ولا کل مریض ) بدلیل أن all‏ ر لا يباح له الفطر ی السفر لقص 
( لانه لا یسمی مساف | عرفا oly‏ كان مسافر | “aos‏ > و EMIS‏ لا یسمی la‏ الا 
عرض ظاهر ضرره ؛ هن به وجم الضرس أو جرح فى الإصبع لایسمی مریضا 
عرفا وإن کان مریضا لغة وطبا فافهم ) . والفرق بين المسافر والمريض أن السمر 
اعترت في به المظنة وهو السفر الطويل حيث لم يكن اعتبار ا کرة بنفسها ء فان 
قلیل المشقة لا يبيح وكثيرها لا ضابط له فى نفسه » فاعتيرت Yale‏ » فدار 
معها وجودا وعدما . والمرض لا ضابط له » فإن الأمراض حتاف ع ہو 
حه اصوم ؛ ونا مالا أى للصوم فيه كوجع الضرس وجرح فى الإصبع 
والدمل والجرب وأشباه ذلك ر yng‏ ما ينفعه الصوم كاستطلاق البطن ونحوه) 
م يصح اثرض ضابطا + وأمكن اعتبار الحكمة وهو ما مخاف منه الضرر فوجت 


اعتباره بذلك OF ٠‏ تحمل الریص وصام مع هذا فد فعل Se‏ وها 6 للا au‏ 
من الاد رار بنفسه » و رکه فيش 
(WEI‏ 








الله وقول ر حصته ؛ و بصح صو مه و مجز نه 


المریض IG‏ أحوال ۰ وقال | بن العری : للمريص BH‏ أحوال : أحدها 





Ve - ۱۸۷ - AR 





گن لا بطیتی الصوم حال e‏ فعلیه الفطر sel . lla‏ أزه شدر على الصوم بصر ر 


ومشقة » فهذا بستحب له الفطر ولا يصوم إلا جاهل . واشالث ماروی 
Obes y‏ صهیب بن سلم قال ai‏ يما ن اسمعيل البخاری يقول : اعتلا 

بنيسابور ar dle‏ ودلك ف شهر رمضان - فعادی del‏ ن راهويه ف نفر 
من lel‏ ۰ فال فى : افعارت يا أبا عبد الله ؟ فقلت : نعم . فقال : خشیت 


۱ الله J Sha‏ فمن کن منک مر EM Las‏ قال الیخار ی ۱ . يكن A Edo! Ls‏ 


سی انتھی ملخصا 5 ۲۳۰۱ فلت : معی قول عطاء : « من ای مرضب (OS‏ 
أن الرخصة لا صر عرض؛ دون مرض بل هی تعم الأمراض كلها : ds‏ 
۵ وليس معناد كوا مطلفة عن قيد التضرر بالصوم ٠‏ آلا ری أنه تعالى قال 
بعد ذلك : 0 و بك الله بحم اليس وا سر یا۔ بكم العسر 1 قبن آن aM‏ اأرخصة ts‏ 
إزالة العسرء ولا نو أن بعض الأمراص لا تعسر هيه 'لصوم فلا تشمله الرخصة . 
ولو WMS‏ عطا: ۳ A)‏ إن ما فهمه البخارى gs cy‏ له فهو ما قد هجح د الممهاء 
abu‏ وأجمعوا أن الریض الذی لابضره الصوم عير مرخص له فى الافطار ها قال 
الجصاص . قال : وأباح اللہ تعالى للمسافر الافطار وليس للسفر حا معلوم في 
االغة ‏ وهو فى العرف عبارة عن خروح يتكلف فيه مؤنة e‏ ويفصل فيه بعد ف 
المسافة » قاله ان العرنى ) . 


اتفقوا على أن اسفر المبيح للإفطار مقدارا معلوما : وقد اتفقوا على أن السفر 
ابی للإفطار مقدارا معلوما y‏ وأجمعوا أنه لايباح له الفطر فى السفر القصبر) ٠‏ 
واختلفوا فيه ر أى ى السفر المبيح للفطر) فقال أصعابنا : مسحرة ثلاثة أيام وليالبا؛ 
وفال آخرون : مسبرة یوبن ؛ وقال آخرون : مسيرة ہوم » ول يكن للغة فى 
دلك محر » إذ ليس وا حصر أقله بوقت . لانه اسم مأحوذ من العادة » وكل 
ماکان > ماحو ذا من العادة فغر مکن ots‏ بأقل القليل . داد SEV‏ 


احكام القرآن MAA‏ و 


بالعادة علمنا أن LN‏ القريبة لا تسمى سفرا والبعيدة تسمى » إلا أنهم اتفقوا على 
أن LUI‏ سفر صحيح فا يتعلق به من أحكام الشرع . فثبت أن الشلاث سفرء 
وما Linge‏ لم شت لعدم معی الاسم فيه 4 A;‏ التوقيف 3 والاتفاق بتحدیدہ , 


دلیل کون السفر الشرعی هسبر GN Ó‏ أيام ولياليها : وأيضا فد روى عن 
لبي AGE‏ أخبار تقتضی اعتبار الثلاث فى کوہا سفرا ی أحكام لشرع . مسا حدیث 
ابن عمر عن BE‏ « إنه نہی أن تسافر TM‏ ثلاثة أيام إلا مع ذى حرم » ( متفق 
Lay cade‏ مسا : اسر 6 ath‏ أياء ۷ As‏ ان عمر لا اختلاف ut Ys‏ مم 
واختلف الرواة عن JI‏ سعبد الخدری al,‏ هر ره Jus‏ بعصهم : )450 ایام ( 
و بعضهم : « يومين ) » وبعضهم : « يوما » . وکل واحد من أخبار Jl‏ سعیل 
رای هر رة el‏ هو خر واحد اختلفت الرواة فى لفظه ول يثبت أنه عليه السلام 
قال ذلك فى آحوال » فالواجب أن یکون خر الزاند أولى ‏ وهو الثلاث لانه 
متفق على استعاله . وما دونها GLE‏ فيه فلا يثبت لاختلاف الرواة فيه » ولو أثيتناها 
على اختلافها لكان ist‏ آحواها أن نتضاد وتسقط ؛ كأ لم رد gis.‏ لنا آخبار 
ان عمر ى اعتبار الثلاث من غير معارض ر قلت : وهذا عبن ما ذكرته فى 
الإعلاء bl‏ وجه» فلله امد على الوافقة) . ولا عکن ثبات pl‏ بأنتقول : 
لاتسافر یوما ولا بومن ولا ثلائتلانك مى استعملت ما دون الثلاث والائنن فقد 
ألغيت الثلاث واليومن » و جعلت ورودها وعدمها ds‏ سواء . وإدا لم يكن إلااستعال 
بعضها والغاء البعض فاستعال خبر الثلاث أولى » لما فيه من ذکر از یاده ؛ وأيضا 
قد مكن استعال الثلاث مع إثبات فائدة الخير فى الیو م والیومین» وهو آنا مى آرادت 
سفر الثلاث لم نخرج الیوم ولا اليومين من الثلاث الامع ذى حرم » وقد نجوز 
أن يظن Ob‏ أنه لما حد الثلاث فباح ها الخروج یوما أو ومس مع غير ذى رم 
وإن أرادت سضر اثلاث » فأبان عليه السلام حظر ما دونہا مى Wall‏ : وإذ 
تعلق بالثلاث حكم وما دونها لم يتعلق به حكم الشرع وجب تقدرها ی ابا 
الإفطار أيضا » Y‏ حكم متعلق بالوقت القدر Lady  .‏ فكل من اعتبر الثلاث 


leg NM - OT al حکام‎ 


فى خروج المرأة اعتر‌ها فى إباحة AL‏ وکل من قدره بیوم وین 7 5 
ویو an‏ ونبت عن نی یا انه رخض ي المسح للمقم یوما وليلة وللمسافر 
ثلاثة ایام ولياليها » ومعلوم ۵ ذلك ورد" مورد بيان الحكم میم السافرن » فا 
من مسافر إلا وهو الذی یکون سفره ثلائا » ول وکان ما دون الثلاث سفرا فى 
الشرع لكان قد بی مسافر ¢ بتبین حکه ولم یکن اللفظ مستوعبا میم ما اقتضی . 
Obl‏ » وذاك کرجه عن حکم البيان . ( هذا هو تقرر الاستدلال ذا الحديث؛ ٠‏ 
لاماذكره ابن العربی فى الأحكام له وعزاه إلى الحتفية . ومن أراد البسط یراجم ظ 
إعلاء السن » أستوفيت الكلام حظه هناك ay‏ حمد ) dy.‏ ذلك y‏ ضح الدلالة - 
على أن السفر الذى يتعلق به الحكم هو سفر ثلاث » وأن ما دونه لا حكم له 
ف افطار ولا قصر. a‏ ۱ 

ومن ur‏ أخرى أن هذا الضرب من القادر لا یوخذ من طریق المقاييس ؛ 
وا طريق إثباته GUY‏ أو التوقيف > فلا عدمنا فيا دون الثلاث GY‏ والتوقف 
وجب الوقوف عند الثلاث لوجود GEM‏ ذے أنه سفر يبيح الإفطار . وأيضا 
لا كان لزوم فرض الصوم هو الأصل واختلفوا فى مدة رخصة الإفطار لم مجز لنا 
عند الاختلاف ترك الفرض إلا بالإجاع وهو الثلاث ء لأن الفروض ble‏ ما 
Y)‏ حتاط „le‏ . وقد روى عن عبد الله بن مسعود وعمار وان عبر أن لا wee‏ 
فى أقل من ثلاث انتهی ۱ : 0۷١‏ . 

قال الله Sw‏ : « وعل الذين بطبقونه فديسة طعام مسكين » 


عن عطاء مع ابن عباس Js,» La‏ الڈن يطوقونه فلبية طعام مسكارع . 
قال ان عباس : لت عسو خحة ( هو للشيخ الكبر والمرأة . الكبيرة Y‏ بستطیعان 
أن یصوما فلیطما مکان کل يوم مسکینا . رواه البخاری ۲ (UV:‏ 

حکم الشیخ الفانی الذی لا یستطیع الصوم : قال ا حضاص GA:‏ 
ایطوقونه » fart‏ الشیخ الأبوس منه القضاء من امجاب الفدیة عليه » لان قوله : 








أعل Lal.‏ 2 إعلاء السین ay‏ ۱ وقد تكلمن هناك یق عدم هله المدره 
Lal‏ ما فيه الكفاية إن شاء الله تعالى » فلا حاجة إلى الاعادة . 


حكم الحامل والمرضع إذا خافتا على ولد ہما أو أنفسهما > واحتلاف u‏ 
ى ذلك » وتائيد قول adh dat!‏ : ما ا حامل والمرضع إذا خافتا على öl‏ 
أو ولديها وأفطرتا فهل عليه الفدية ؟ فقال الشافعی رحمه الله : علیها الفدية مع ٠‏ 
لقضاء » وقال أبو حنيفة رضی الله عنه : لا تجب الفدية . حجة الشافعی أن 
١ Des‏ وعلى اسنین يطيقونه فدية) بتناول ا یعیش نی 
اش فتکول ارہ . وآبو جنيفة فرق فقال الشيخ امرم 
١ .5‏ ۱ دست الفدية؛ آما الحامل والمر ضع فالمضاء 
Le cala‏ فلو أوجبنا الفدية عليها کان ذلك جمعا بين البدللن وهو غير جائز > 
oY‏ القضاء بدل والفدية بدل انتهی من الکبمر لرازی ر ۲ : OM‏ 
وقال الحصاض : فان احتج القائلون GL‏ القضاء والفدية بظاهر قوله 
تعالى : « وعل الذن یطیقو نه فدیة طعام مسکن » ٤م‏ يصح لهم وجه اللالة منه 
على ما coger!‏ وذلك لا روينا عن جاعة من الصحابة الن قدمنا ذكرهم أن ذلك 
کان فرض اس اصحح وأنه كان حبرا بن الصيام والفدية ؛ تال دار 














فعد By Al plas pl‏ فلا يكون الإطعام فدية ره کے 

الفدية قد أجز أت as‏ وقامت مقّامه . Lal,‏ معلوم أن ی قوله SW‏ : « وعلی 
الذين يطيقونه فديم طعام مسکن؛ حذف الافطار) ails‏ قال : di sides yl Jey‏ 
إذا أفطروا فدية » فإذا كان الله إنما اقتصر EYL‏ على ذكر الفدية فغمر جائز 
le}‏ غير ها معهاء wi 3 re‏ وغر e‏ أزيادة md‏ إلا 
فل تضاء عليه به . Us tb ds pH cd eb efi gy‏ رو مو 
صومه . والحامل والمرضع برجى لما القضاء فها کللریض والسافر . 


وإنما پسو غ الاحتجا ج بظاهر NI‏ لان عباس لا تتصاره على إنجاب الفدية 
دون القضاء » فقد روی أبوداؤد من طريق سعید عن قتادة عن عزرة عن das‏ 
ن جبير عن ابن عباس : وعلى الذين یطیقونه فدية طعام مسکین » قال : 
١‏ كانت رخصة للشيخ الكبير والمرأة ر الكبيرة ) وها بطیقان الصیام (ques SÍ y‏ 
أن يفطرا ویطعا مکان كل يوم مسكينا > والحبلى والمرضع إذا خافتا على ول 
أفطرتا واطعمتا ‏ . فاحتج ابن عباس بظاهر الآية و أوجب الفدية دون القضاء عند 
خوفها على ولديها إذ هما تطيقان الصوم » فشملها حك الآية . 





احکام القران پر VE‏ « 


ات ۱ 





if‏ هلال شوال حى يدخل ف العبادة بيقين » وخر ج We‏ بيقين» وكذلك ثبت 
عن انی گلا مصرحا به أنبه قال : « لا تصوموا حى روا املال y, e‏ 
تفطروا حی روه u‏ . وول روی Ge A‏ عن al‏ هر رة عن que stl‏ أنه قال : 


وب 








لك sh‏ ماد 6 ٠ als‏ » ن غم میک 
بعص Lules‏ 
| نلان 31 1 وگ د :ل أ ۲ ۱ 

م اد al‏ 7 سم وفل زر Las‏ 





احكام TA‏ ظ ب ۱۹۵ _ -E‏ ۱ 





ڼه » وهو ما رواه عبد الباق بن قانع بسنده عن فليح بن سلمانِ عن نافع عن ابن 
+ مرفوعا Lath‏ فن غم Rule‏ فاقدروا له ثلائین » ر قات : رواه dew‏ عن ابن 
عر وروی الشيخان عن آئی هررة بلفظ « فأكاوا ite‏ شعبان GU‏ » ء وق 
انط ما : و فعدءا ثلثين » » وني لفمظ : « فاکلوا العدة » »> وى لفظ : 
y‏ فصوموا ثلاثين يوما » زيعلى ۱: ٦‏ ج ). فأوضح هذا الحر معی قو له : 
« فاقدروا له » ا سقط به تأویل التأولی .. ۱ 


ويدل على بطلان تأويلهم فوله کے : « فان حال Ry‏ وبين منظره حاب 
۱ او قيرة فعدوا تلائن ( yb‏ عليه السلام بعد WH‏ ر مطلما ) مع جواز الروية 
لو بل Lia‏ وبيسه حاب أو فترة » وم بوجب الرجو ع إلى قول النجمن › 
فالقائل باعتبار منازل pill‏ وحساب النجمین خار ج عن حکم الشريعة . ولیس 
هذا القول ما یسو غ الاجتهاد فيه » لدلالة الکتاب » ونص السنة ؛ وإجاع 
ai a!‏ انتھی 5 : ۲۰۲ ) . 


شهود الشهر قد یکون EU‏ واختلاف العلماء فى وجه ا حبر عنه : قال ان 
العربى : لا حلاف أنه يصومه من رأه ء فأما من أخير به فیلز مه الصوم 
لان رویته قد تكون LA‏ فلو وقف صوم كل أحد على رؤيته لكان ذلك سببا ٠‏ 
e ably‏ إذلا عکن كل أحد أن راه وقت طلوعه » وإن وقت الصلاة 
الذی يشترك یق در که کل Jol‏ و متد أمده بعل حر الوذن فكيف الال الذی حی 
أمره patty‏ أمده ؟ وقد اختلف العلاء في وجه ابر عنه فنهم من قال : مجزی 
فيه خير الواحد كالصلاة » قاله أبوثور . ومنهم من أجراه مجری الشهادة فى fle‏ 
امجقوق > قاله مالك . ومنهم من أجرى أوله جری الإخبار وأجرى آخره مجرى 
لشهادة . وهو الشافعی . ر وهو قولنا معشر الحنفية) . وهذا SÉ‏ > ولا we‏ 
له bled‏ للعبادة » فانه محتاط لدخوها کنا bee‏ سلحروجھا . والاحتباط 
ue‏ أن لا تلزم إلا بيقن . Ul,‏ آبو ور فاستظهر عا روی عن ان عباس قال:' 
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elo «‏ آعر الى إلى رسول الله gue‏ فقال : أبصرت الال dí U‏ : آنشهد. أن 
لا إله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله ؟ قال : نعم » قال : يا بلال » أذن فى 
الناس فليصوموا غدا » رواه gly N‏ داؤد . قال ابن عمر رضى ال 
عم : (آخیرت رسول الله GT‏ رات املال ¢ فصام وأمر الناس بالصیام ) ۱ 


واعرض بعضهم على خر ان عباس أنه روی مرسلا تارة» وتارة مسندا 
وهذا ما لا يقدح عندنا فى الاخبار » وبه قال النظام OY‏ الراوی يسنده تارة و day‏ 
آخری » ويسنده رجل ورسله آخر » وقيل : محتمل حدیث ابن عمر أن یکون 
رآه قبله غيره » وهذا تحكم وزيادة على السبب » ولو كان هذا جائزا لبطل کل 
خر بتقدير الزيادة فيه انتهى ملخصا ر ص ۳١‏ ) . 


' ترجیح قول أبى حنيفة والشافعى فى قبول شهادة الواحد فى هلال رمضان 
دون هلال شو ال ۰ قلت : ا بران كلاهما فى هلال رمصان e‏ ولا ٤ El‏ 
قبول خبر الواحد فيه . قال الشافعی : إن شهد على روية هلال رمضان Jue‏ واحد 
رآبت أن AW ast‏ فيه والاحتباط » والقیاس فى ذلك أن لا بقبل إلا شاهدان 
ر لكون الاهلة مواقیت للناس بالنص تتعلق بها حقوقهم من آجال الدیون وغرها 
من المعاملات ) . ولا أقبل على روية هلال الفطر إلا عدلین انتهى ر الأحكاء 
للجصاص ( ۱: ۲۰۲ ) sh‏ لعدم ورود النص فیه» فيبى على القياس كسائر الأهلة  .‏ 
وآما قوله : لا عذر له فى الاحتباط للعبادة فانه bie‏ لدخوها كا be‏ 
لحروجھا إلخ ففیه أنه حتاط دخوها إذا فسدت بالتقدم ¿Lali‏ تؤدى قبل وقتہاء 
وإذا م تفسد بل صارت تطوعا فلا محتاط لدخحوها كا عتاط مر وجها . الأترى أنالو 
صمنا بشهادة واحد على هلال رمضان ثم تبين لنا خطأه » وعلمنا أن صومنا هذا 
م يكن من رمضان بل یق شعبان ۸ يضر ذلك ما بعده من الصيام . يوید ذلك ما روا 
أحمد بسند رجاله رجال الصحيح عن عبد الله بن ut‏ مزسی قال: «ارسلی مدرله 
أو إن مدرك إلى عائشة رضى اللہ عنہا استلها عن آشیاء » (oy‏ عن اليوم الذى 
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يوما من ,رمضان . فسألت ابن عمر وأبا هزيرة » فكل و احد منہما قال : آزوا ج 
البى $45 del‏ بذلك » ( مجمع الزوائد ۳: ۱4۸ ) . وکان ان عمر إذا كان شعبان 
تسعا وعشرن نظر له » فان روی فذلك » وان ۱ 4 و بحل دون منظره شاب 
أو 35 أصبح LL‏ وكان يفطر مع الناس » ولا dtl‏ ہذا الحساب . رواه 
أروداؤد . N‏ عائشة وان مر وأبو هريرة كانوا لا حتاطون هذه العبادة 
تھا حتاطون خروجها : ورود صوم يوم الشلك ولو لم يشهد واحد بروية الملال» 
فكيف إذا شهد عدل رويته ؟ روى الشافعى عن Le‏ العز ز بن محمد الدراوردى 
عن محمد سن عبدالله y‏ مرو ن OLE‏ عن أمه فاطمة بنت الحسين «أن رجلا شهد 
عند على رضي الله we‏ على روية هلال رمضان فصام » و آحسبه قال: وأمر الناس 
أن يصوموا » وقال أصوم یوما من شعبان أحب إلى من أن افطر یوما من 
رمضان ر زيلعى ص : 55١٠‏ ) . 

واولا ما ورد من النهى عن صوم يوم الشاك لقلنا SULT‏ عائشة وابن عمر 
وأبو هريرة باستحباب صوم هذا الیوم ولو لم يشهد أحد بافلال ؛ ولكنا تركنا 
قوشم لا روى طلق بن على عن النى BE‏ « أنه نهى أن يتقدم رمضان بصوم يوم 
حى روا الملال أو تی العدة > ثم لا يفطروا حى روه أو تی العدة » . رواه 
EN‏ فى الكبر » وفيه لا أعرفه. وعن عبد الله بن مسعود «أن ut HEE coil‏ 
عن صيام zul:‏ أيام : تعجیل بوم قبل الرؤية » والفطر ¢ والاضحی ) Al lg).‏ 
وفيه سعيد بن مسلمة وثقه ابن حبان وضعفه جاعة . وعن سمرة قال : « نهان 
رسول لله gig‏ أن نصل ر مضان بصوم ۱ . رواه الطرای وفيه fers]‏ بن مس 
الکی وهو ضعیف ( بل ختلف فيه وثقه بعضهم) . وعن عمار : « من صام يوم 
لشك فقد عصی أبا القاسم Be‏ . رواه البخاري معلقا كا مر ٠‏ 


ul;‏ إذا شهد عدل yy‏ الملال فلا شك فى أن الاحتياط فى قبول الشهادة» 





قوله : « فإن شهد شاهدان » أى ولو بلا علة » .وإلا فع العلة یکنی الواحد فى 
رمضان ما تقدم ۱ ۱ 








نعم ! وإنما 
1 فلت : نعم 
۱ ۱ ابلعی ١‏ : ١٠14م‏ . 
5 صعرما Y‏ 
را ر حر 7 ‘ 
حفص بن مر کس" تعا لی del‏ 
:کر ناه اعتضادا با فى ۱ 
3 








اللسای + لیس بالقوی ؛ رب ile‏ ( مجمع CA‏ و بعار ضه ما روا 
بووائل قال : : جاءنا AUS‏ مر وحن Ile‏ ) أن dla VI‏ بعضها قرب wo‏ 





ومال إلى هذا القول بعض أهل الحديث وزعم أن بات رؤية الحلال باب 
الاخبارفلا مجر ى مجر ى الشهادات» آلاتری أن شهادة الو احد Dade‏ فى هلال رمضان ' 


we ہپس‎ ۱ ١ a 








١ - ج‎ ae ar AS 
إن کان: بن بدن‎ : ion وقال‎ . “ hel وبع‎ ٠ بعل فول اللیٹ‎ 
yl بعل - كالعراق احجان 3 د کل‎ we وإن كان ب‎ > ala سن ی‎ 
شن شهد م: نک کم الشهر فاص مه ا‎ « : Shs قول الله‎ Js. وسال وا‎ ۳ 
من‎ sn: Er 4 میم صوم شهر رمضان‎ 
سهر‎ Ns. صومه عل جحیع السلمین‎ y 4 zu شهر زمضاں بشهاده‎ 

. رمضان ما بین الملالن » وقد ثبت أن هذا اليو م ha:‏ فى سار الأحکام ۔ من 0 
حلول الندین ؛ ووقوع الطلاق والعتاق » ووجوب النذور » وغر ذلك من 
الاحکام - فيجب صيامه بالثص والاجاع OY».‏ الینے العادلة شهدت ayy‏ 
افلال فيجب الصوم ما نو تقاوبت البلدان انتهی . ۱ 


oly‏ عن حجة اللخصم فی اعتبار اختلاف الطلع Pare‏ عا روى 
كريس قال : قدمت الشام واستہل على هلال Shue‏ و آنا بالشام > فرأينا الملال 
بلة الجمعة ».ثم قدمت الدينة فى AMAT‏ > فسألی A‏ ن عبانس نم ذکر افلال 
ک٠‏ مى رایع اقلا فلت : ہس یه لد دی راہ 
احمعة ؟ قلت : نعم 6 ورآه الناس وصاموا وصام معاو, 
: ألا تکتی > 


A‏ السیت: فاد زال نصوم حی نکمل uN‏ أو راہ ۲ فتلت 
ر واه ملم والاريعة . 


4 صیامه ؟ فقال : Y:‏ ¢ ھکذا آمر نا رسول الله FE‏ ; 
ظ ال التو مذی : : حدث حسن zus‏ عر یب 

Br‏ : نا دل الحديث على أنہم ا ون يب یذ رل 

مه || كانت ا و 6 He Kl‏ الللاف وجوب قضاء اليوم الأول 

o اعتا‎ 

بر هو Lat, culls‏ عدم عمل ان عبا س 'نروية Jal‏ الشام ليس لا عتبار 

ne!‏ لام > لمدم العد الذی عکن معه لا لاف , لاما حتاف بالبعد رق 
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+ لا جنو ہا وشالا Lal,‏ قوله اس و ہی سیا و 

ام نأ د Lar‏ 

جس سی 1 Fr‏ 

A وا 2 تمل‎ > a و لا نعتمد على روه‎ Gab Jal 
. الاستدلال‎ Aww الاستدلال ء إذ الاحتال‎ 


La! esol‏ بموله یو : « صوموا لرويته وأفطزوا لرویته ) ولا حجة لى 
فيه » OY‏ هذا لا ختص Jal‏ ناحية على جهة الانفراد ؛ بل هو خطاب لكل من 
صلع له من Gell‏ فالاتدلال به على ازوم روئبة أهل بلد لغررهم من اليلد 
آظهر من الاستدلال به على عدم اللزوم ؛ لأنه إذا رآه أهل بلد he aa an‏ 
» فیلزم pane‏ ما لزمهم ٠‏ قاله الشوکانی فی النیل . ولو كان معناه ان de‏ كل 
بلد رویمم لزم عدم اعتبار رؤية باد لأهل بلد آخر مطلقا » قريبا كان أو بعيدا : 
من أن PY:‏ تيده بعد بوجب اختلاف المطالع ؟ Lal,‏ فان اعتبار اختلاف 
المطالع يتوقف على دقائق الحيئة والحساب الي م کلف ہا ء > لقوله Un: IE‏ 
أمة أمية لا نکب N,‏ » متفق ale‏ . والعجب من ان العرق أنه قل رد 


على من سر 5و ہی : «فإن غم Ke‏ فاقدروا له » بالتعويل على احساب ؛ ۱ 
م صصح اعتبار احتلاف المطالع ولم يشعر أنه من التعویل على الحساب . o‏ 


واحتجوا أيضا A‏ : « الصوم يوم تصومون » والفطر يوم تفطرون ؛ 
والأضحى يوم تصحود » . قالوا : وهذا بوجب آن DIN‏ صوم کل قوم بو 
صاموا » وفطرهم يوم أفطروا . وهذا قد موز 
ومع par‏ محصص به Jal‏ بلد دون غيرهم » OB‏ وجب أن بعتر صوم من 
صام الافل فیا لزمهم فهر موجب صوم من صام الا کر فیکون ذلك صوما 
للجميع دیلزم من cle‏ الأقل قضاء يوم . وقد اختلف مع ذلك فى صبمة هذا 
د دم 
۱ ةن سه تسم اذا اتفقوا على صوم يوم فهو صومهم » واد 


أن رید به ql‏ يتين غبره » 
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انوا احتاجوا إلى دلالة من غار٥‏ ؛ لانے م يقل : صر مكم يوم صوم 

۱ صوم الجميع‎ sn y » ؛ وا قال : صو مکم دوم تصومون‎ war 
متعصد ما عنده‎ al, واخار‎ ant ون ۽ هذا حطاب لكل واحد یق‎ aul و ال‎ 
یوما على أنه من رمضان نقد آدی با کلف ولیس‎ cle فن‎ cop دول ما عل‎ 
cone لا عا عند‎ ale کافه ما‎ lc} غر ه شي » لان الله تعالى‎ ie le عليسه‎ 
. )۲۲۲ : ۱ وم یکلہ الغيب عند الله أيضا ؛ قاله حصاص‎ 


من رأى هلال رمضان وحده وجب عليه الصوم ء ولو أفطر لم تجب 
عليه الكفارة : قال : وفيها حکم pT‏ تدل أيضا على ازوم صوم أول يوم من 
رمضان لمن hy‏ املال وحده دون غيره ؛ وأنه غير Fle‏ له الافطار E‏ کون 
البوم محكوما عند fla‏ الناس أنه من شعبان . وقد روى روح بن عبادة عن ۱ 
ہشام وأشعث عن السن فی من رأى الملال واحدہ « أنه لا یصوم إلا مع الإمام » م 
وروی ابن المبارك عن ان جريج عن عطاء y‏ أنى رياح ی رجل رأی ملال 
شهر زمضان قبل الئاس بليلة ولا يصوم قبل اناس ولا يفطر قبلهم » أخشی أن 
بكرن شبه له » . Ub‏ الحسن فإنه أطلق الجواب »روهو يدل على أنه لا يصوم 
وأن : یقن الرؤية من غير شك ولا شمة » Uy‏ عطاء فإنه ats‏ أن يكون أباح له 
لاطا إذا جوز عل نفسه الشہة ی الرؤية ؛ daily‏ یکن رأی حقيقة Ely‏ 
غيل له ما ab‏ هلالا . وظاهر AN‏ ر أى قوله : فن شهد منکم الشهر فليصمه ) 
وجب لصوم على من ره لأنه قد شهد الشهر ) إذا لم يفرق بین من رآه وحد 
دمن رآه مع الناس انتهی (۱ (IM:‏ 

وقال الوفق و المغنى ' : الشهور فى ail AU‏ سی رای هلال شهر 
رمضان واحد لزمه الصيام ( Yue‏ کان أو عبر عدل ¢ شهد عند الحا کم 
أر د م یشهد ۰ قبلت: شهادته أو ردت. وهذا قول مالك » والليث » والشافعی : 
ul,‏ الرأى > وان‌النذر . وقال عطاءء واسق : لا Kaps‏ . وقد روى حنبل 
عن أحمد: : لا بصو الا ف جاعة الناس ؛ وروی محوہ عن عن ال لحسن وان er‏ 3 


بالشہات اتفاقا . ولو آفطر قبل أن برد الامام شهادته اختلف الشائخ فيه والصحیح 
Y al‏ کفارۃ؛ لان الشہة ar‏ قبل رد شهادته . روئ yl‏ داوٴد والرمذی عن Jl‏ 
هريرة رضی الله عنه أنه عليه الصلاة والسلام قال: « الصوم يوم تصومون» والفطر _ 
يوم تفطرون» فقام دلیلا مانعا من وجوب الكفارة فيا إذا أفطر اارائی وحده» لان 
العی الذی به تستفم الاخبار أن الصوم الفروض یوم یصوم الناس ۰ والفطر 
A‏ وض يوم یفطر لاس » أعى بقيد العموم . قاله ابن الام فى فتح القدير 
)۲٢٤۹ : ۲‏ . وأيضا فقد بینا أن تقييد قوله : « ومن كان مریضا أو علي 
سفر فعدة من أيام حر » بالسفر الطويل مما أجمع عليه الأمة إلا قول شاذ روى 
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وحده روی هلا عن مالك والليث وهو قول al‏ حنيفة ) وقال الشافعى : 
ول له أن يا کل حيث لا براه أحد » أنه پتیقشہ من شوال فجاز له الأكل کا 
لو قامت به بينة . ولنا ما روى أبورجاء غن Jt‏ قلابة ( أن زجلين قدما المديئة 
وقد ریا الال وقد أصبح الناس صياماء فأتيا مر فذكرا ذلك له Jib‏ ده 
أصائم أنث ؟ قال : بل مفطر؛ قال ٠‏ ما حملك على هذا ؟ قال :لم أكن لأصوم 
وفك al,‏ املال . وقال للاخر yl: Ju‏ صائم » قال : ما حملك Ella de‏ 
قال لم أ كن لأفطر والناس صياء ؛ فقال للذی أفطر : لو لا مكان هذا لأوجعت ` 
رأسك مم نودى في الناس أن اخرجوا » أخرجه سعيد عن ان علية عن یوب عد 
أن رجاء y‏ وهذا سند حیح مرسل ) . وإنما أراد ضربه لافطاره روت 
رد عنه الضرب لكمال الشهادة به وبصاحبه » ولو جاز له الفطر ا أنكر عليه 
ولا تواعده . قالت عائشة : « إنما بفطر يوم یفطر الامام وجاعة e roll‏ 9 
يعرف لما حالف نی War‏ فكان إجاعا . . وفارق ما إذا قامت البينة فإنه حکوم به 
من شوال ع > حلاف مسألتنا ؛ و قوطم : إنه JA‏ ن أنه من شوال » .قلنا e‏ لا قیت 
یقن لانه محتمل أن يكون الرائی خيل إلية كا روی « أن رجلا فى زمن عمر 
قال : لقد رأيت الال فقال له : امسح Ar‏ ( وی رواية قال : اغسل وجهك 
(all‏ فسحها ثم قال له: راه؟ قال : لا. قال : لعل شعرة من حاجبك تقوست 
le‏ ی عينك فظننما هلالا » أو ما هذا معناه ١‏ انتهی ۳۱ a. (que:‏ 
ال قد كر رقوع e‏ وهو دلیل عدم الثقة بشهادة الوأحد دون 
اس يوم الصحو انتهی . 


J‏ اشتراط ا حم الغفر إذا ل يكن بالسماء علق : قلت ET‏ ذلك 
اعتبر أصابنا Ib]‏ م يكن بالسیاء علة شهادة الجمع. الکثبر لین يقع العلم بخبرہمء لن 
اك فرص قد عمت الحاجة إليه والناس مأمورون بطلب الهلال» فغر جائز أن يطلبه 
جع الكبر - ولا علة بالسماء مم مع تواق “صمهم وحرصهم على رویته - ثم براه ظ 

غر الیسر مهم ولا براه الباقون مع صحة أبصارهم وارتفاع آلوانع عنم ء فإذا - 
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سس را او ATT‏ 
zen‏ يذلاك AN‏ اليسير er‏ دول Ple rs‏ پم غالطود غير مصیبن ؛ Up‏ 
أن یکونوا رأوا نالا فظنوه هلالا » أو عمدوا الکذب ؛ إذ 7 داك u‏ 
غر ممتنع ؛ وهذا أصل صميح تقضى المقول بصحته » وعلیه مبی أمر مر (in ll‏ 
thst,‏ فيه یعظم ضرره ویتوصل به اللحدو ن إلى ادخال الشمة على rs uM‏ 
وعل من م یتین eb, Sal‏ من الاصل . 
لايزخذ خبر الواحد فیا تعم به البلوى : ولذلك قال اصتابنا : ما كان من 
piso)‏ الشريعة بالناس حاجة 2 an‏ فسبيل ثبوته الاستفاضة وار الوجب 
العلل » وغبر جائز OU]‏ مثله باخبار الا حاد » نحو le]‏ الوضوء من مس SN‏ 
ومن مس امرأة ¢ والوضوء ما مست النار » gly‏ ضوء مع عدم تسمية الله عليه . 
فقالوا : إنما كانت البلوى عامة من كافة الناس بهذه الأمور ونظائرها فغبر جائز أن 
ON‏ فيه حكم الله تعالى من طريق التوقيف إلا وقد بلغ النی کلپ ذلك ووقف 
و 
GIN‏ عليه e‏ وإذا عرفته الكافة فغر جابز علہا ترك jal‏ الا فتصار على ما a‏ 
الراحد منہم بعد الواحد pla AS‏ رون alí‏ 4 وهم الكمحة عل داك A‏ 
ee‏ وغير جاز لهم تضييع موضع احجة . 
و بتصییع هدا الاصل ls‏ جس عل قوم ى ی bol‏ ج al JAI‏ انی عم 
نص على رجل بعينه واستخلفه على ا أن Ea‏ سرد وأخخحفته › 
فضلوا واضلوا > وردوا معظم Er‏ ال سلام 4 وادعوا ¿Lal as‏ ایب ما 
حفيقة ولائبات » امن جهة نقل الإثبات ولا من جهه Je‏ الا حاد . وطرقوا 
لملحدن أن یدعوا فى الشريعة ما ليس مها »> وسهلوا للا ماعیلیة. والزنادقة السبيل 
J}‏ استدعاء الضعفة و الاغمار | Ad‏ مکتوم ز موا جال أجابرهم إلى جوز OS‏ 
الامامة مع عظمها فی AN‏ وہل 3 فحن Er‏ آنفسهم يألا جابه 
إلى ذلك و ضعوا شم شرائع ز عوا نها من لکتو ) » وتأولوها SA sí‏ ز موا 
أن ذلك pat‏ الامام ۱ فسلخوهم من at‏ . وقد علمنا أن 3.2 AS‏ 
ذلك لا عکنه اثبات نبوة الى عليه السلام 7 ولا تصحيح. معجز اه وكذلك سار 





احكام LN Y - TA‏ 
a _ o ۱ ۱ nn,‏ 
الانساء > لان با مر 6 ia‏ 1 ۱ — 
ياه ٭ اا هم ع كثرة عددهم وإختلاف همهم وتباعد وطانيم إذ جاز 
علهم كمان امر الإمامة فجائز pice‏ ایضا التواطو على الكذب . ومن جهة أخحرى 
أن الناقلين لمعجزات النى PAE‏ الذين زعمت ode‏ الفرقة الضالة أنها کفرت 
ار قدت TE. - an Woe AN‏ 
وارندت بعد موت اتی GAG‏ بكمام! آسر الإمام » وأن الذين لم برتدوا منم 
daD 1,5‏ او سرلك © حر هلأ المدر من العدد لا y‏ > العلم 4 Y y‏ به 
معجزة . وخر الم الغفير والجمهور الكثير مہم غير مقبول عندهم » جواز 
اجماعهم عندهم على الكذب . فصار Lee‏ النقل مقصورة على العدد الیسر . 
فلز مهم دوع معجز ات 37 و ابطال نبوته gl‏ ملخصا من الأحكام 
لجصاص ١١‏ : ۲۰۳۲ ) . 
sal‏ 3 الباب وقو ع fall‏ بمعنى غلبة الظن دون العلم ععی اليقن : dels‏ 
أن التبادر من کلام ابحصاص اشتراط الجمع العظم الذى بقع العلم بره 
ععی الین > ولیس كذلك ؛ بل المعتر جمع يمع حر هم ale‏ الظن ¢ 
لأنه العلل الوجب للعمل ء لا العلم عمی الیقعن الوجب للاعتقاد . نص عايه ان 
کال وهو مفوض إلى رأى الامام من غير تقدير بعدد على المذهب . وعن الإمام 
أنه يكتى بشاهدن » واختاره فى البحر » حيث قال : وينبغى العمل على هده 
لرواية فى زماننا ء OY‏ الناس تکاسلت عن ترائ الأهلة . فانتى قرحم بع تو بم 
طالبين لما توجه هو إليه > فكان التفرد تمر ظاهر فى الغلط » ثم أيد ذلك ob‏ 
ظاهر الو لوا والظيعربة Ju‏ عل أن ظاهر الرواية هو اشير ط العدد ae)‏ 
e E un. FE.‏ 9 5 ۰ء امہ 2 | 
العم ¢ stall,‏ رصدی nl‏ انتهی 5 وأقره E‏ المر و النح و نازعه Km‏ لرملی 
و - as YI al a fel. PP‏ أء 
بان ظاهر all‏ اشتراط , الجمع العظم فیتخن العمل به HA‏ لمسق والافر 
على الشهر إلخ . 
١ TT‏ تور ات له الاز مار 
قال الشای : انت > ol‏ کثر ا من الاحکام be “ u.‏ | 
ft oe 1‏ الا رول زب 6 
ولو اشترط فى زماننا الجمع العظم از م أن لا يصوم الناس إلا بعد ليلتين او دب 
t - Jv‏ هرن هه Age,‏ بالشھر 


۱ © | ~ VA ۔-‎ TA اہم‎ 


و یی ذو di‏ 4 و dein‏ فليس ی شهادة الائن تفرد من بین ا جم الغفير 4 حى يظهر 
tall dele‏ فا تمت Alb ale‏ الرواية 4 فتعان الا فتاء MER‏ ال حر ی انتھی 
) ۲ ۰ ۱۸ ) , 


ترجیح ما روى عن الإمام اله يكت بشاهدين فى الصحو : قلت : ريئيد 
هذه الرواره ما oly)‏ اللسایی عن عبد اارحمن بن زید ن الطاب کن أععاب 
النی Sede‏ انیم حدژوه أن رسول الله Je‏ قال : « صوهوا أرؤيته وأفطروا 
ayy‏ وانسکواھا > فان غم Kile‏ وا دن أ وان شهد شاهدان فصومو 
وأفطروا » ر وسنده صحيح متصل ) . وهو يفيد وجوب الصوم والفطر بشهادة 
une‏ مطلما » سواء کان بالسماء علة أو ۸ تكن الا أنه خص منه هلال رمضان 
إذا کان بالساء de‏ محدیت شهادة أعرانى على هلال رمضان » ونحديث ان عمر ؛ 
حيث دلا على الا كتفاء محر الواحد 5 > فب ما سواہ عل إطلاقه . قال السندى : 
وقد مال إلى الأخذ بهذا الاطلاق بعض التأخرين من أصحابنا »> وهو carl‏ 
واشتراط املسم الغفير بلا غم AY‏ عن شفاء من حيث الدلیسل انتھی 
(VEN)‏ 
الاستدلال على سنية قيام رمضان بإشارة النص وبعبارة الحديث al:‏ 
قوله تعالى : «شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن» يدل على أن للقرآن علاقة 
خاصة بهذا الشهر العظم ؛ وإذا كان كذلك فلا بد من ظهارها عملا » ففيه 
إشارة إلى قيام رمضان الذى 2¿ فيه القرآن . وطريقه ما ورد فى الصحیح أن 
جرئيل كان یلقاہ ر أى رسول اللہ کے ) كل ليلة ی ی رمضان حی بنسلخ ؛ 
يعرض عليه الہ ciate‏ القرآن . والظاھر کون هذا العرض فى الصلوة . وكان يعرص 
عليه القرآن كله . ففیه دلالة على سنية ختم القرآن ي eld‏ رمضان . وروی مس 
عن JI‏ هر رة أن رسول الله بي كان برغب فى قيام رمضان من غير عزعة » كان 
بقول : « من قام رمضان انا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذبه » . وروی sell‏ 
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عن Le‏ الله مرو مرفوعا : ١‏ الصیام والقرآن بشفعان ¿Jal‏ بقول الصمام : 
ای رب al:‏ — الطعام والشهوات بالہار فشفعی فيه » Sa Jay‏ ۱ 
یه النوم الیل or‏ فيه ٠‏ . ومنعه النوم إشارة إلى قيام رمضان شم القرآن 
لان الراد بالقرآن هو كله لا بعضه . وعن سلان الفارسی قال : خطہنا رسول الله UE‏ 
pl ۲‏ برم من شعبان Lp: Js‏ ہا الئاس « قد bl‏ شهر عنم + 
شهر مبارك ؛ شهر فيه لياءة خر من AW‏ شهر . جعل اللہ صيامه فريضة وقيام 
ليله تطوعا » الحديث . وقیام لیا لی رمضان هو التعارت بصاوة التراويح فى أهل 
الإسلام لا راد به غر ها . وعن عرد الرحمن بن عوف قال : قال رسول الله 
or‏ : « إن الله تبارك وتعا لی فرض ple‏ رمضان علج وسح A‏ قيامه » 
فن صامه وقامه Ue]‏ واحتسابا خرج من ذنوبه کیوم ولدته آمه » آخرجه SI‏ 


sa 








بسن حسن . 
فقیام رمضان هو الذی آشر إليه بقوله تعالى : « شھر رمضان الذی أنزل 
فيه القرآن » وسنه رسول الله عم قو لا وصلاء وواظب عليه أصعابه بین يديه 
وبعدہ » فا كان لهم أن ley‏ عن فضل قد حضهم علیہ رسول الله چا وسنه 
لهم » غير ml‏ کانوا لا يقومونه بامام واحد فى عهد الى HB‏ وأبى بكر وصدر 
من خلافة عمر » وكانوا يقومون أوزاعا متفرقن عیلون إلى u‏ صوتا . فقال 
كمر: « آراهم قد اتخذوا اتر آن أغانى . أما والله لئن استطعت لأغيرن» . فلم عکث 
إلا قليلا حی آمر ches ul‏ مہم . رواه الخارى ف حلق افعال العیاد . 5 
: 1 و و ۱ نت هنال ما تست الہ اوبح إلى 
mt‏ ها فى الاعلاء . فاول من سنها رسول الله چا ؛ وا سبك رادي 
j‏ . ۱ $ حب 
y A‏ الخطات Y‏ جمع اناس على إمام واحد » وكات a‏ 0 
ی الم 005 
دليل مواظبة الصحابة على قيام رمضان ‏ ي e‏ 
لصحابة كاز ان فى عهد النی E‏ 
به کانوا 3 فى le‏ 


٠‏ والدليل على أن 
بو داد من طريق 
یقومون BY‏ د 








رمضان مره فأرادوا ان لايقوموا ولا يصومواء فجاء أعر الى من ا حرة فشهد أنه رأى 
املال » فأق به البى BE‏ فقال : آتشهد أن لا إله إلا اللہ وأنى رسول الله؟ قال. 
نعم . وشهد أنه رأى الال . فأمر بلالا أن ينادى فى الناس فنادی فی الناس أن 
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ی OU]‏ القضاء علمم [ذا أفطروا . هذا إذا كان التأویل فى قوله : « من شهد 
منكم الشهر » الإقامة فى الحضر e‏ > وغتمل أن یکون ععی شاهد ied ail‏ 
سول ومشاهدة أو خبر يقوم مقامیا ) قال : وعتمل فن شهده بالتکلیف: لان 
نون ومن لیس من أهل التكليف فى حکم من لس عوجود ی انتفاء ء لزوم 
لفرض عنه ؛ فأطلق اسم شهود الشهر علیم وأراد به التكليف انتهى ر ۱۸4:۱). 


فلت : تفسير الشهود التكليف بعيد وضعيف » والحق أن معنى التكليف 
مستفاد من صيغة الخطاب ف قوله : « منكم » فقد اتفقوا أن الخطاب ليس إلا 
لمکلفن » ومن ليس عکلف فليس عخاطب إلاتبعا e‏ فالعی : فن شهد هذا 
لشهر من الکلفین فليصيعه '» وللهنون والصى ليسا من أهل التكليف ۰ فضر لازم 
هما صوم الشهر . 

دلالة الآبة على وجوب القضاء على مجدون قد أفاق فى شئ من الشهر » . 
وعدم وجوبه على من لم يفق أصلا : قال ال صاص : قال أبو حنيفة» ly‏ يوف» 
وحمد » وزفرء والثورى : إذا كان مجنونا فى رمضان كله فلا قضاء عليه › 
وان أفاق فى شی منه قضاه كله . وقال مالك بن أنس فى من بلغ وهو مجنون مطبق 
فكث سنن ثم أفاق : فانه يقضى صيام تلك السنين» ولا یقضی ¿al‏ . وقال 
عبيد الله y‏ ا حسن فى المعتوه يفيق وقد برك الصلاة والصوم : فليس عليه قضاء. 
ذلك » وقال فی المحنون الذى مجن ثم یفیق أو الذى يصيبه الرة ثم يفيق : أرى على 
هل| أن يقضى . وقال الشافعى فى البويطى ومن جن ق رمضان : فلا فضاء عليه » 
وإن صح في يوم من رمضان قبل أن تغيب الشمس كذلك فلا قضاء عليه . وقوله 
تعالى : « فمن شهد منکم الشهر فليصمه » عنم وجوب القضاء على ا جنون SUN‏ 
م یفق فى شی من الشهر ۰ إذ لم يكن شاهدا للشهر مكلفا » فلم يكن يخاطبا 
e‏ وليس ا حنون من أهل التكليف ر اتفاقا ) لقوله عليه السلام : « رفع al‏ 
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عن ثلاث » , وذ کرفیهم ojal‏ یفیق » ( وهو حدیث حیح تلفاه الم 
بالقبول ) . 


الفرق ببن الاغماء والجنون : والاعمام ود (e‏ الخطاب بالصو م ی حال 
وجوده فان له أصلا آخر فی Ole]‏ القضاء وهو قوله تعالى : « ومن كان مربضا 
أوعل سفر فعدة 1 ن أيام آخر ؛ وإطلاق اسم المر يض عل ll‏ عليه جائز 
اعنبار مومه ی le!‏ المضباء عليه ون يكن Ube‏ به حال y‏ 
Ul‏ احنون فلا يتناوله اسم المريض على الإطلاق ٤‏ فلم يدخل فىمن أوجب الل 
عليه القضاء . وأما من أفاق فى شی؛ من الشهر we Le‏ القضاء بقوله : 
١‏ ممن شهد EF‏ م الشهر فليصمه ؛ وهلا قد شهدا لشهر مکلفا إذ كان 
من أهل التكليف فى جزء منه > MEV‏ قول : و شن ۳0 الشهر » أن 
Shpall OK‏ به شهود - جميع الشهر أو شهود جزء نه « pis‏ خا Ob‏ يكون 
شر ط از وم الصوم شهو د ا ay ew‏ لایکون شاهدا لجمیع الشهر إلا بعد 
مضه كله e‏ ویستحیل أن یکون مضیه شرطا از وم صومه كله » لان ا ماضی من 
الوفت يستحيل فعل الصوم فيه .: Lal,‏ لاخلاف أن من طرأ عليه شهر رمضان 
وهو من أهل التكليف أن عليه الصوم فى آول یوم منه » لشهوده جزأ من الشهر 
فتبت بذاك أن شرط GIS‏ صوم الشهر کونه من أهل التکلیف فى شی منه انتهی 
ملخصا y‏ ۱۸۵:۱ ) . 


وقال الموفق : ف المغى : لا نع خلافا ق وجوب التضاء lo‏ شم ale‏ : 
OY‏ مدته لانتطاول غالبا ولا تشت ثبت الولاية على صاحبه » فلم بزل به التكليف كالنوم 
فاما ا جنون فلا يلزمه فضاء ما مضی . وبه قال أبو ثور والشافعی نی الحديد › 
وقال مالك : يقضى وان مضی عليه سنون » وعن أحمد alte‏ »> وهو قول 
الشافعى ف , القدم » لانه معى يزيل العقل فلم عنم وجوب الصوم کالاغاء . و قال 
Lao yl‏ ۰ إن جن جمیع الشهر فلا قضاء عليه » وان GUT‏ في SLIT‏ قضى 
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nee, 
فاذا‎ und الصوم بدليل أنه لوجن ی أثناء لصوم‎ SLY ما مضى ؛ لان الجنون‎ 
وجد فى بعض الشهر وجب القضاء کالاغاء » ولانه أدرك جزأ من رمضان وهو‎ 
عاقل فلزمه صيامه » کا لو آفاق فى جزء من اليوم . قال : ولنا أنه معی يزيل‎ 
فاه جب القضاء فى زمانه كالصغر والكفر . وحض با حنيفة بأنه معنی‎ SAN 
القضاء. فاذا وجد فی بعضه أسقطه کالصبا والكفرء‎ bil لو وجد ي جمیم لشهر‎ 
فى بعض اليوم قلنا : فيه منع » وان سلمنا فلأنه قد آدرلك بعض وقت‎ lal إذا‎ Ub 
ى بعض الہارء وکا لو أدرك‎ pl العبادة فازمة » كالصبى إذا بلغ والكافر إذا‎ 

بعض وقت الصلاة انتهى ر ۳: ۲۲ ) . 


احواب عن حجهة الخصم : قلنا : فتد pel‏ فم oh‏ الجنون لا يناق الصوم 
وإلالكان طریانه عليه کطریان الکفر مبطلا للصوم » واذا كان كذلك والشرط 
سو د بعض الشهر مکلفا و فد وجد فلا بد من وجوب القضاء عليه : وقد بنا 
الفرق بينه وبن الغمی عليه » فلا يصح القياس » فافهم . وأيضا قوله : إذا 
أفاق فى بعض البوم قلنا فيه منع الخ غير صعيح ۰ فان مذهب النابلة فى ذلك صحة _ 
— ازج نھ اما ca‏ کا Ls‏ ذلا؛ 
الصوم رواية واجلاة ۲ والنع ! هو قر فعی نپ صرح ome‏ 
بأسطر Lely,‏ منع احمد Lee‏ الصوم إذا نوی الصوم قبل الفجر ثم جن او ای 
عليه جميع النهار لم GH‏ ف شي منه . ۱ 


يصح صوم ا حنون و الغمی عليه إذا جن أو EI‏ عليه بعد ما نوی الصوم: 
وقال أبوحنفة: يصح صوهه © 
لا عنم صحة الصوم كالنوم . واحتج tel‏ آحمد OU‏ لصوم هو الإمساك مع 

er‏ ۱ 1۳ فأضاف ترك الطعام والشراب 
فإنه ی وأنا آجزی به . يدع طعامه وشرابه من اجلی» فاضاف رك الطعام والشراد 


| فلم مجزثه انتهى. قلنا: يا سبحان‎ cad] والمحنه ن والمغمى عليه. لایضاف الإمساك‎ call 
ھ1 وہ لا لأجل النية مع ركها ؟‎ 


الله ! وهل يضاف رك الطعام والشراب إلى الصائم ! 


لکن Lt‏ قد صحت » وزوال الاستشعار بعد ذلك ٠‏ 











الذی أدرك نى بعضه ؛ وأما الکافر فهو حکم الصی من هذا الوجه» لاستحالة 
wil‏ الصوم الا على شر ط تدم ار عان و منافاه لکفر لصحة الصوم ¢ ala‏ 
الصى . وليسا كالجنون الذى يفيق فى بعض الشهسر ی إلزامه القضاء لا مض من 
الشهر 4 ppl ae SY el aT‏ بدلالة :أن من جن فی صيامه لم يبط صومه 














احکام القرآن ودج ج - ۱ 


Ys‏ هدا سافرا NS.‏ من كان مر Las‏ ی أول الشهر 5 ری وجب آن جوز 
له الافطار بقضية طاهرة إذ قد حصل له اسم السافر والریض . فلا لم يكن قوله: 
۱ ۳ كان مريضا أو على سفر فعدة من أيام آخر » مانعا من لزوم صومه إذا 
أقام أو برئ فى بعض الشهر » وكان هذا ا حکم مقصورا على حال بقاء السفر 
والرض» كذلك vb‏ وف شهد N‏ لشهر» مقصور على حال le‏ الاقامة . وقد 
نقل أهل السر وغيرهم إنشاء النی AN‏ فى رمضان فى عام الفتح؛ ye‏ 
ف ذلك bil; A‏ بعل صو مه ul‏ الناس بالافطار مع UT‏ مسافيضة وهی 
مشهورة غير محتاجة إلى ذ کر الأسانيد . قاله امحصاص ١89:١ y‏ ) . 


وقال الوفق نی الغی : ثم لا مخلوا lll‏ من ثلاثة أحوال أحدها أ بدخل 
عليه شهر ر مضان فی السفر خلاف ی ف إباحة ball‏ له فما نعل . الثنى أن سافز: فی 
اثناء: الشهر ليلا فله 'نفطر ى صبيحة الليلة الى TA‏ فہا وما بعدها ی قول عامة 
أهل العم . . وقال عبيدة السلانى وأبو مجلز وسويد نن غفلة : لا يفطر من سافر 
. بعد دخول الشهر: لقوله Ghd‏ : « فن شهد منكم الشھر فليصمه » وهذا شاهد ۔ 
م أجاب به الخصاص . قال : والثالث أن سافر 


نی أثناء یوم من و Shas‏ ۱ 


A 


من سافر ی أثناء ء بوم من رمضان فايس له فطر ذلك الیوم: قال : وإذ سافر 

ف آثناء يوم من رمضان فهل له pas‏ ذلك اليوم؟ فيه روايتان مر الفطر : 
وهو قول عمرو و ن شرحبلء وااشه‌ی + وإخاف : وداوّد : وان المنذر . والٹانة 
لا یبا ح له فطر ذلاث اليوم ا زهو قول مکحول : ارق الانصاری › 
ومالك ؛ والاو: زاعی ؛ والشافعی ۰ وأصصاب FA‏ 
با حضر والسفرء فإذا اجتمعا 
“يك بن جبير قال : 
شهر رمضان فدفم ؛ 


لان لصوم عبادة AS‏ 
اه لب حكم al‏ کلماد . قال: ولنا ما روی 
١‏ ركبت مع أي بصرة الغفارى فى سفینة من" الفسطاط فى 
| تم قرب خدامه > فلم مجاوز البيرت حى دعا بالسفرة ثم 





al 1 =~ |‏ 
كام القران - ۲۱۹ ۔ 5 
A‏ 


ال : اقرب . قلت ألست تری البسیوت ؟ قال أبو ia‏ 
رسول RA‏ رواه أبو داد . وعن محمد بن كعب قال Acto:‏ 
ن مالك فى رمضان وه. ز .ید سفرا وقد رحلت له راحلته ولبس ثیاب السفر ‏ 
ندعا بطعام فا کل: فلت له : : سنه ؟ فال سنة ثم رکب » رواه الرمذی وقال ۰ 
ud‏ حسن . ولانه أحد الامرین التصوص علیھما فى إباحة الفطر؛ ناذا وحد ف 
أثناء النهار أباحه کالملرض . ولا يباح له الفطر حى مخلف البیوت وراء ظهره 
وخر ج من بن ن rl‏ . وقال الحسن : یفطر ق ay‏ إن شاء يوم رید اس حروج . 


وروی موه عن عطاء . قال 1 ن عبد الر قول ال دسن قول CSA‏ و قد , ر وی Le‏ 
خلافه انتھی ۱ 


قلت : Gl yl‏ بصرة حجة الحسن أيضا كأثر انس رضی اللہ عنها » فان 
أنا دصر 3 les‏ بالسمرة و جاوز Dun‏ واحمد y‏ بقول Nyt‏ ذلك , Fir‏ آنسی 
صریح یئ الافطار فى | قبل ‘tc + aot!‏ > وتأويله al‏ کان Cro.‏ اليلد حار جا 
AA‏ فأتاه تحمل ۔ ان کعی ٤‏ داف الى" | ل ز اده 2 عير دلیل :. 3 قاس نی السفر على 
الرض مع الفا A‏ > فالسغرلا يشبه الرضی + لان السفر من فعله وهو الذی ato‏ 
۶-1 3 والمرض سی SAA‏ عليه y sul, Y‏ فهو يعار فيه ولا „Am‏ 3 
السثر الذی هو فعل نفسه . ولو كان فى ااصلوة مھمرض کان له أن la‏ قاعدا › 
ela 4 ls PE‏ الا ل وهو م 3 نوی الشر و هر 5 الصلوة e‏ بشصر 0 و Lol‏ 
Al 8 5‏ رف و قیاسهم عل الصاه د y‏ يصح فاد الصو م a sly‏ الصاوة» لان الصل 3 
باز م ا ھا ينيم خلاف a soll‏ انتهی ) ۵ eC‏ فور عن المزا ع : فاد الصوم 


اعامه Las‏ با يه ولو افیا ر لز »4 فصاءه : pa‏ ف له les‏ 1 ولا تبطاو I‏ اعالکم ( 
والصوم ar‏ العمل ۰ 


ا جو اب عن حح ا خصم : ly‏ اب QA‏ اعری أى دصر د وانس ری الله 
Pr‏ اسنا کا لم ينويا الصوم ف ی Y‏ و »مها هد | و اصخا عل عز هس الفطر لاجل 





ہیل ي ۱ Aw 38 en‏ فن شید نتم ابر 











قتضی إنجاد النية من الیل fled‏ ضروب الصوم ‏ الا أنه لا قامت الدلالة فى 
لصوم المستحق امن وصوم التطوع سلمناه للدلالة له ¢ و تحصصاه سس الحملة ¢ 





صامه تطوعا فعنه روايتان إحداها أنه عن رمضان » والأخرى آله تطورع . وقال 


ی 





- ۲۲۲ -. oT al احکام‎ 


\. x” 
سيدا‎ 


LL u 
. وهو حجه على مالك » والليث » والشافعى‎ . do لاعن غيره » فقد مر مع‎ 


ll,‏ السافر إذا صام رمضان عن واجب عليه Eb‏ اجاز ذلك أبوحنيفة 
ما نوی » لان فعل الصوم غير مستحق عليه فى هذه الحال . وهو خر ببن فعله 
وتركه » فأشبه سائر الأيام . وعلى هذا ينبئى أنه مى نواه تطوعا أن يكون 
تطوعا » لا فى رواية عنه » وهی أقيس الروایتین . ولا برد عليه الریض ill‏ 
ینوی واجبا آخر أو تطوعا ی رمضان » لانه لیس مخر بان لصوم و ب رکه 











ss 420 y‏ هل 
y ro‏ 
bel u‏ | 
نافع عن ابن عمر 1 انتهی  of : ٤‏ ) ۰ 
عل رم > tab‏ أن عدم 
لبیل على ر A)‏ 
ان Jt‏ لو 





ل سكين ب ۱ Cr‏ 
a}‏ و عشائه ؟ و 
دس سا و مرن سے 
a | plab‏ 
a 7‏ 





احکام all‏ أن u‏ - ۲۲۵ ج“ ۱ 


قال الله تعالى : «ومن كان مریضا أو على سفر فعدة من أيام أخر. 
ريد الله بکم اليسر ولا .ريد بكم ul‏ ولتکملوا العدة» 


اوه ہیں : قال اشصاص : قد دل ذلك على جواز 
قضاء رمضان متفرقا من ثلاثة أوجه أحدها : إن قوله « فعدة من أيام أخر م 
قد أوجب القضاء فى أيام منكورة غر معينة » وذلك بقتضی جواز قضائه متفرقا 
إن شاء أو متتابعا . ومن شرط فيه التتابم فقد خالف ظاهر الاية » لامجابه صفة. 
زائدة غير مذكورة فی اللفظ ء وغير fle‏ الزيلاة فى النص إلا بنص مثله . 
. ألا ترى أنه لما أطلتق الصوم ئى ثلاث یم فى الحج وسبعة Bl‏ رجع لم یلز مہ 
تب ؟ اذھ و غير مل كور فيه ولتخصيصه القضاء فى أيام معينة » وغير جائز 
حصیص العموم إلا بدلالة . GUI,‏ قوله تعال : « بريد اللہ بم اليسر ولا رید 
بكم امسر ؛ فكل ما کان سر له ققد اقتضی الظاهر جواز فعله + وی اچاب 
التتابع نی الیسر OUI‏ العسر > و ذاك منتف Alla‏ الاية . والو جه الثالث قو له 
تعالى : « ولتکلو العدة » يعبى - Jia,‏ - قضاء عدد الأيام الى أفطر فیها . 
adi‏ روی oe‏ الضحاك وعبد الله.بن زيد بن > فأخبر اللہ أن النی y‏ 
منا JIT]‏ عدد ما أفطر › فغعر سائغ لأحد أن یشترط فيه غير هذا العی» لا فيه 
من الزيادة فى حکم CAN‏ وقد بينا بطلان ذلك ی مواضع . 
وقد اختلف السلف فى ذلك فروى عن ابن عباس )١(‏ » ومعاذ بن جبل ء 
. وی عبيدة بن کیٹ ee hi‏ وریہ اس 
وسعيد بن جبير > وعطاء .قالوا: وإن شعت قضيته متفرقا وان شئت متتابعا » فان 
تہ أجز ial‏ . وروی الحجاج عن Sad JI‏ عن الحارث عن على قال : «اقض 


jolla )١ 2‏ فى سنہ عن ہیام مسب وعن راج ن خديج ؛ 
(yes: 4)‏ 


Vem = Y٦ احکام القرآن‎ 


رمضان bs‏ > فان فرقته أجز أله 4 وروی اشجاج عن عن ألى jel‏ عن یاو 
عن على بي قضاء رمضان قال : « لا يشر y‏ وجائز أن یکون ذلك على 
al, wlan Y‏ إن فر ف أجزآه کا رواه شر يك > وروی EN‏ عن رم 
قال ۰ کانوا بقولون : «قضاء رمضان منتابع ) ر محمول على الاستحباب ) 
an‏ مالك عن حميد من قيس المكى قال : كنت آطوف مع sale‏ فسأله 
رجل من صيام : من أفطر فى رمضان أيتابع ؟ قلت : لا ۰ فضرب swale‏ 
صدری وقال: ما ى قراءه gl‏ ر متتابعات » ر قلنا : منسوخحة بدليل ما روی ‏ 
الدارقطني بسنده عن عائشة رضى اللہ علہا نزلت : « فعدة من أيام آخر 
متتابعات ( فسقطت ر متتابعات ) . وقال : هذا إسناد عفیح ١١‏ : ۲۲ ) . 
ومعنی ولا : ه فسقطت ت » أى نسخت » لیس إلا ۰ فلعل أبيا ۸ يبلغه النسخ . 
aly‏ تعال del‏ . وقال عروة ن الربير : يتابع . وقال gf‏ حنيفة » وأبو یوسف : 
ومحمد » وزفر © والأوزاعى » والشافعی : إن شاء تابع > وان شاء فرق . وقال 
مالك » والثورى » والحسن بن صالح : یقضیه متتابعا أحب إلينا » ون فرق 
أجزاءه . فحصل من إجاع فقهاء الأمصار جواز قضائه متفرقا » وقد قلمنا 
ذكر دلالة الاية عليه انتهى . 


| قال ان کشر : الرابعة العقضاء هل جب ¥ التتابع أو جوز فيه التفريق ؟ 
تولان » أحدهما أنه ce‏ التتابم لان لقضاء Se‏ الأداء . والثانى EY‏ 
التتابع > وهو قول جمهور الساف واللحاف ء وعلیه co‏ الدلائل . لان التتابع 
رما وجب فى الشهر لضرورة آدائه فى الشهر » Ub‏ بعد انقضاء رمضان فالراد 
صيام أيام عدة ما أفطر » و dis‏ قال تعالى : « فعدة من أيام أخر » ثم قال تعالى : 
و بريد اللہ بكم اليسر ولا بريد بكم العسر » انتهى ١(‏ : ۲۱۷) : 
بت ۱ 

وقد روى البہی فى سننه عن صالح بن كيسان مرسلا : قیسل : 

ويا رسول الله » رجل كان عليه قضاء من رمضان فقضی یوما أو يومين منقطعين 


احكام القر E ol‏ سا 


يت لو كان عليه دن فقضاه lay‏ 
ودرشمن حتی یقضی دينه أترون ذه دمته OY‏ ؟ قال : نعم ؛ قال : يقضى عنه » . 

وقد قيل : عن موسى بن عقبة عن ن محمد بن النکدر عن الى E‏ مرسلا . 

نم أخرجه من طريق ابن آئی شيبة OS‏ بطع SIN‏ عن حرمو بن ج 
عنه وقال : إسناده حسن إلا أنه مرسل . ثم أخررج من طريق حبان بن هلال 
نا عبد الر حمن ن إبراهم عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن ألى هريرة 
قال : قال رسول له کے : «من كان als‏ صوم رمضان فلیسرده ولا یةطعه » . 
قال على : عبد الرحمن ن إراهم ضعيف . قال ابن التر GE‏ : الذی نقله ان 
ا جوزی والذهبى ف كتابه فى الضعفاء وکتابه الحمى بالمزان عن النسائی أنه قال فى 
عبد الرحمن هذا : ليس بالقوی ر وهذا تليين هين ) وق تاريخ البخارى أنه ثقة 

قال البخارى : قال حبان : نا عبد الرحمن بن إبراهم ثقة . وقال ان معين : 
نقة . وقال ابن حنبل : لیس به بأس . وقال أبو زرعة : لا بأس به ٠‏ أحاديشه 


مسلفمة .وف ali:‏ د هذا الحديث عند الداارقطی توثيقه . قال ابن القطان : فهو 





حتاف فيه » واحدیٹ من روایته حمن انتھی (.4 (YOU:‏ . 

قلت : قد ثبت أن الاية نزلت «فعدة من أيام أخر متتابعات » فسقطت 
۱ منتايءات ( As? da ust‏ أو حسنه Js‏ عل ما قبل النسخ 4 ys‏ 
صالح بن كيسان ومد نن المنكدر على ما بعده . 

ےت رمضان: 4 = : ( فعلة utes‏ عراف لد هله 
ma‏ محمد 7 « Sled‏ أن يصوم 1 وفت شاء ol‏ ولأقدية Je‏ 4 لان ن في اب 
لفدية مع القضاء زيادة ف النص ولا جوز إلا بنص alte‏ » وقد اتفقوا على أن 


تأخيره إلى آخر السنة لا Cay‏ الفدية ر وامنما اختلفوا فما إذا آخر القضاء إلى 
رمضان LUI‏ ) ومعلوم أن قضاء العدة فى السنة الثانية Cals‏ بالاية > فضر Fe‏ 





۱ > 


~ ۲۲٩۹ - ۱ ol ai احكام‎ 


عن ان عباس ؛ Ula‏ مسر » وان هريره » وجاهد » وسعید بن جبير . lig‏ 


قول من سمينا من الصحابة ول رو عن غيرهم خلافهم . وروی مسندا من طریق 


نت 


ضعدف كذا ق الشر ح الكبير لان قدامة ١‏ : ۱ . 


الجواب عن حجة الحصم : قلت : لم یثبت فی ذلك عن ll‏ يتلق شی : 
والبراءة الأصلية قاضية بعدم وجوب الاشتغال بالأحكام التكليفية حى بقول الدليل 
الناقل عا e‏ ولا دليل ههنا » فالظاهر عدم وجوب الفدية . قد اختلف القائلوث _ 
بوجوب الفدية هل يسقط با القضاء أم لا؟ فذهب الأكثر مہم إلى أنه لا يسقط. 
وقال ان عباس ‏ وان عمر ؛ وفتادة » وسعید Cy‏ الب al:‏ سقط . SWS‏ 
الیل وانعقد الاجا ع على وجب التشا وظام اة phe‏ مه لشي أن تأخير 
القضاء ليس عقيد إلى مجیٴ رمضان آخر . وتأخير عائشة إلى شعبان لم يكن لعدم 
جواز el‏ عن رمضان GUI‏ ؛ وإنما كان لأنه. ade‏ الصلوة والسلام كان يستمتع 
ها وكان فى شعبان يشتغل بالصوم فتشتغل هی بالقضاء وق غير رمضان تتفر غ 
لخدمة e‏ فالذى روىعن الصحابة محمول على الاستحباب دون الوجوب . کا 
ذهب بعضهم إلى الفديئة فيا إذا وطئی امرأة.ه حائضا » وهو محمول de‏ 
الاستحباب » فكذا ههنا . وفى الاستذ کار : قال داد من أوجب الفدية على من 
أخر التضاء حى دخل رمضان آخر ليس معه حجة من كتاب ولا سنة 
ولا إجاع . كتاف ¿Aa‏ ( 4 : ۲ ۲۵ ). وق ال لا cpu‏ 
روينا عن ان عمر أيضا : دی مكان کل رمضان فرط في قضاء بدنة مقلدة.. 
وروينا aby‏ ان مسعود Bam‏ هذا ویقضی الأول 6 وم يذكر طعاما . | 
وهو قول اراهم النخعى والحسن انتهى (5 : ۲۱۱ ) فبطل قولخم : إن هلا 
قول من سمینا من الصحابة > وم رو عن غبرهم خلافهم نها تالو... کول 
إن مر فى البدنتين » أو كقول ابن مسعود تي وجوب القضاء فقط ٠‏ 
قالوا : ولأن تأخير nye‏ رمضان إذا لم يوجب القضاء أوجب الفدية 
كالشيخ الکیبر . .قلنا : ف وجيت عليه الفدية لا يجب عليه القضاء كالشيخ الكبير » 


الفدية ؛ وإغا الذى ۷ الفدية فو ات shal‏ بعد الامکان بالموت . آلاتری أنه 
لو کل ی رمضان متعمدا كان مقر طا ؛ وإذا قضاه ی تلك السنة لم تلز مه الفدية 
عند الجميع ؟ فدل ذلك على أن حصول التفریط منه لیس بعلة لإنجاب الفدية . 


مناظرة عجيبة بن داؤد الظاهری وعلى بن موسی القمی: فائدة: حکی على 
من موسی القمی أن داوّد الاصفهانی ر إمام Jal‏ الظاهر ) قال: يحب على من أفطر 
la y‏ من رمضان لعدر أن يصوم SU‏ من شوال› فان dy‏ صیامه فقد )6 وفرط. 
فخرج ذلك عن اتفاق الساف Ally‏ معا » وعن ظاهر قوله تعالى ١:‏ فعدة من 
أيام آخر » وقوله: « ولتگلوا العدة » . وخالف السئن الى روينا عن النى ی ف 
ENS‏ عی : ن موسی : سألته یوما فقلت له ٠‏ لم قلت ذلك ؟ قال : لانه إن Ao‏ 


فلت له 0 ۴ وال . oY‏ اله رض عليه أن يعتق أول رقبة مجدها : فاذا" وجد رقبه 
زم cls a‏ ولدا ازمه الفرض فيها - A‏ غير ها إذا د واجدا لما . فقلت :فاد 

















من قال: إن المسافر إذا أقام والمريض إذا شنى أثناء الهار ل بلز مها الامساك بقع 
ان اللہ تعالى إنما أوجب عدة من أيام أخروهما قد أفطرا فحك الإفطار باق لما ؛ 
ومن حکه أن لا جب كار من يوم . ولو أمرناه بالإمساك مم القضاء لاوجبنا 





. فافهم‎ Esla | Nu 


قوله تعای : ( ولتکروا pee‏ ولعلکم saute‏ 








احکام القر آن - im - We‏ 





رأى املال آعرض (ae‏ الثلنی : أنه كان إ ذا رأه قال: 1 ا 
ثلاث مرات - ثم یقول : الحمد لله الذى ذهب 


. خلا کان اذا 
sil‏ یر |> 
cal y‏ بالذی Lal‏ ~ 
كذا ». قال القاضی : ولقد لکته فا وجدت له طعا ( إشارة 


خير ورشه | 
بشهر كذا وجاء بشهر 
إلى ضعف الحديث ووهنه ) . are‏ بسنده عن طلحة بن عبيد الله ان النى 


ue‏ كان إذا رأى ا ملال قال: « اللهم أهله علینا باليمن وال عان وال سلام « . قال 
ور ۱ 7 ۰ 
ان سورة: حسن غريب . قال القاضی : وهو أشبه من التقدم AA‏ ۷:۱ . 

وخر ج ان جرر بسند يح عن زيد بن أسلم يقول ۱ ١‏ و لتکمروا اللہ 
على ما هداكم » قال : « إذا رأى ال ملال فالتكبير من حين بری املال حى 
ينصرف الإمام ف الطريق والمسجد ؛ إلا أنه إذا حضر الإمام كف فلا يكمر إلا 
تکہرہ ) و سند dla ye ar‏ بقول : « ولتکمر وا الله على ما هدا كم ) ٠ LU‏ 
« بلغنا أنه التكبر يوم الفطر » . وبسند حسن عن ابن عباس كان يقول : « حق 
على المسلمين إذا نظروا إلى هلال شوال أن یکروا الله حى بفرغوا من عیدهم . 
لأن اللہ تعالى ذكره يقول : « ولتکلوا الصدة ولتكيروا الله على ما هدا کم ٢‏ . 
قال ان زید :0 ينبغى لهم al‏ غدوا إلى ¿em‏ كيرواء فإذا جلسوا C Ng nS‏ 
فإذا جاء الإمام صمتوا » فإذا کم الإأمام کروا » ولا يكيرون إذا ج.اء 
الإمام إلا بتكبيره حى إذا فرغ وانقضت الصلاة فقد انقضى العيد». قال يونس : 
قال yl‏ وهب : قال عبد الرحمن بن زيد والماعة : « عندنا على أن يغدو بالتكبير 
إلى hell‏ » انتهی ر ۲ : ۹۲) . 

وقال الحصاص بعد ذكر آر ابن عباس هذا : وروی عن الزهری عن 
انى BB‏ أنه كان يكير يوم الفطر إذا خر ج إلى المصلى » وإذا قضى الصلوة 
قطع التکیبر ( رواه أبوبكر النجاد وهو عند ابن ی شيبة عن زيد عن ألى ذئب 
عن الزهرى مرسلا » GMS‏ التلخيص Pe‏ . قلت ۰ سند صحيح مرسل ) ۰ 
روی عن على ؛ وان قتادة» وابن عمر » وسعيد بن المسيب » وعروة» والقاسم» 





۲ ہے چچےچے- نوي سي 
و + AE‏ 





احكام ار آن vo”‏ 7 
E‏ 


eee 1‏ و ودر ۱ 








TA ی‎ A 


وغوارجة بن زید » Aus‏ بن جہبر بن مطحم وغير هم er‏ کانوا یکر ون يوم العید 
إذا خرجوا إلى المصلى . وروی ابن ی ذنب عن شعبة مول اِن عباس قال : 
كنت أقود ابن عباس إلى المصلى فيسمع الئاس یکبرون فبقول :ما شأن الناس أك 
الإمام؟ y‏ ل: لا : فيقول: أجائن الناس؟ ر أدركنا شل هذا الیرم مع HE)‏ 
فا كان Jol‏ يكير قبل الإمام . رواه ان المنذر » وظاهره الصحة کا ني الاعلاء 
Sil . ) 1۵ :6(‏ ان عباس ف هذا E pS) yh‏ طريق المصلى ١‏ جھرا)؛ 
وهذا يدل على أن الراد عنسده بالتكبير ال کور فى AN‏ هو التكبير الذی یکمره 
الإمام فى الخطبة مما بصاح أن يكير ناس معه, وما روی عنه أنه «حق “pall de‏ 
إذا نظروا إلى هلال شوال أن یکبروا حی يفرغوا من عيدهم »فليس فيه دلالة 
على atl‏ .به وجائز أن ريد به تكبيرهم فى أنفهسم ر ۱ : 7١14‏ ). 





وبالجملة فالتكبير عند Dy‏ یثبت فيه شئ عن رسو لله HE‏ 

y x 

الذى ثست عنه ی مرسل الزهرى أنه كن یکر يوم الفطر إذا خر ج إلى e Lal‏ 

ورفم صوته . رواه الدارقطى والبيهى a? y‏ موقوفا e‏ وقال : قد روى 

== : نے 5 

مرفوعا و هو ضویف . و اختلف er‏ الامصار ف دلك» فعروی all‏ عن ای 

یوسف عن Lage Ul‏ قال : يكير الذى بب إلى العيد يوم الاضحی وجهر 

بالتكبعر > ولابکر tz‏ الفطر . وقال gil‏ بوسف : N‏ 3 ااعیدن 6 JU»‏ کرو : 
سالت حم دا عن الح ف العیدن Shes‏ : نعم يكير > و ھر قولنا ۰ 


نحقيق مذهب آبی حنيفة فى التكبير يوم الفطر : وقال امسن بن زياد عن 
آن atte‏ أن التكير فى العيدن ليس بواجب نی الطريق ولا فى المصلى ؛ واء 
التكبير الواجب فى صلاة العيك , وذكر العلحاوی أن ان Y‏ كان SF‏ عن 
wake Ad! OT becom Liles!‏ ی یوم الفطر آن یکرو ا فی الطريق إلى dal‏ ۳ 
NIM; i, ee‏ :اع ومالك : om‏ 
ياتون ۰ As‏ نکن دعر ف ما حکاہ العل E‏ ۱ وقال الاوزاعی 2 _ 











احكام القران - ۲۲۷ Vaz‏ 


7 صلاة العید » وهی اتکببرات الزوائد الست‎ ۴ PSM مراد به‎ de 
واجبه عندنا » وألحق بها التكبير عند ال حرو ج إلى الصل استحبابا ب لانه لا دلیل‎ 
عل وجوبه . وأما التكبير عند رویه املال وى ليلة الفطر ششرو ع سرا لانتفاء‎ 
. ما يدل على الجهر به فافهم‎ 


كل ما يضر بالرنسان ونجھدہ فإنه غر مكلف به : فائده : قوله Mar‏ 
و بريد الله PS‏ الیسر ولا بريد بكم العسر ) أصل ی‌آن کل ما يضر بالانسان :ومجھدہ: 
ومجاب له مرضا أو زيد نی مرضه أنه غير مكلف ia‏ ذلك خلاف الیسر. نحومن 
يقدر على المثى إلى اج ولا مجد رادا وراحلة فقد دلت أنه غير مكلف به le‏ هنا 
الوجه ) لخالفته الیسر ۱ وهودال La!‏ على أن من فرط ٤‏ قضاء رمضان ال القابل 
فلا فدية عليه » لمافيه من إثبات العسر ونى الیسر ( قلت: فيه نظر» فلو كان 
إيجاب الفدیة من العسر لكان اماب صدقة الفطرونحوها منالعسر أيضا ء ولاقائل 
به) . ويدل على أن سائر الفروض والنوافل إنما أمر بفعلها أوأبيحت له على شر بطة 
نی العسر والمشقة الشديدة . ويدل أيضا على أن له أن يقضى رمضان متفرقا ‏ 
لانه ذكر ذلك عقیب قوله: ہ فعدة من أيام أخر » فاقتضى تیم العبد فی القضاء . 
وایضا Op‏ قضاءہ متفرقا dl‏ ععی الیسر وأبعد من pall‏ وهو بنی أيضا le]‏ 
التتابع › لا فيه من العسر . ویدل على بطلان قول من آوجب القضاء de‏ الفور 
و منعه التاخير لانه يني معیی اليسر ویثبت العسر انتهی من احکام الجصاص 
YYY : ١ 9‏ ). 


فى الآبة ار شاد إلى الاجتہاد فى الدعاء فى رمضان : فائدة : و في ذكره تعالى 
لآية الباعئة على الدعاء « وإذا سألك عبادى عنى فإنى قريب » متخللة بين أحكام الصياء 
إرشاد إلى الاججهاد فى الدعاء نى رمضان وعند [ كال العدة » بل وعند كل فطر ء 
کا رواه الطیالسی فی مسنده عن عبدالله بن عمروقال: معت رسول الله GE‏ يول : 
للصائم عند إفطاره دعوة مستجابة » فكان عبداللہ بن مرو إذا أفطر ذعا أهاه 





eer 








احکام Jal‏ ۱ | ۱ سم 1 ١‏ -_ "۹ : لن کے ۱ 


m, 
له‎ OSs EN BLL فالدعاء خصوصية بر مضان فمن استکر منه فيه فقد آخذ‎ 
عند الله زلى . جعلنا مہم وفتح لنا آبواپ الدعاء وأبواب الاجابة » وشرفا‎ 

بالقرب منه والرضا > ووقانا سخطه و عذابه al‏ 


قال صاحب الروح: وفیه وعدالداعی بالإجابة فى الجملة على ما تشر إليه 
كلمة إذا » لا OY) US‏ ذلك Le]‏ هو مدلول كلا . فلا حاجة إلى التقیید بالمشیة: 
ولاإلى الول Sk‏ إجابة الدعوة غير قضاء ال حاجة - UN‏ قوله سبحانه وتعالى: 
١‏ بيلك يا عبدی » وهو مرعود موجود لكل من بدعو ۔ ولا إلى تخصيص الدعوة 
ما لیس فيه إثم ولاقطيعة رجم» أوالداعى بالمطيع المخبت. نعم ! كونه كذلك أرجى 
للإجابة لاسما ف الازمنة المخصوصة والأمكنة المعلومة والكيفية المشهورة. ومع هذا 
قد تتخلف الإجابة مطلقا » و قد تتخلف إلى بدل فی الصحيح عن آئی سعیذ مرفوعا 
y‏ ما من سل يدعو بدعوة ليس فیہا إئم ولاقطيعة رحم إلا أعطاه الله تعالى إحدى 
ثلث : اما آن يعجل له دعوته وإما أن بدخرله, وإما أن يكف ae‏ مثلها » انتهی 
(۲: 00( قلت : دلالة atl‏ الفهوم من الحدرث Ab‏ ی أن دعاء الومن لا رد 
ولا محلو من إحدی هذه الثلث فافهم . 


Gas‏ إجابة دعاء الکافر : واختلفو فى (جابة دعاء الكافر فقال بعضهم يستجاب 
لأن دعوة الداع مطاق وأعم من أن يكون الداعی مسلا أو کافرا » ولان ابلیس عليه 
للعنة دعا اللہ تعالى وقال : « رب أنظرف إلى یوم يبعئون » cl‏ آمهللی فى العمر إلى 
يوم القيامة فأجابه الله تعالى وقال : ) إنك من المنظرن إلى يوم الوقت المعلوم » . 
" وهل هذا إلا إجابة ؟ وبه أفى البعض : وقال بعضهم: لایستجاب» وهوالاصح لقوله 
SW‏ : - « وما دعاء الكافرين الا ی ضلال » ( فيه أن المراد دعاء هم بوم القيامة › 
بدلیل ما فى السباق من a‏ تك Sab‏ رسلح بالبينات قالوا بی قالوا فادعوا » 
ودعوة الداع لیس عطاق لقرينة السباق والسیاق ر الدالن على أن EI‏ للمسلمین 
خاصة وإبليس Y‏ ستجاب له » لانه طلب الیوة إلى يوم البعث وهو يوم النفخة 





اليلة AA‏ . وف بعض الروابات نما محل له ذلك قبل أن ينام صلى العشاء أولم بصل 
فوجد وا من ذلك مشقه كبرة فرعا كانت a‏ تنام قبل الرجل شریدھسا فتقول: 
قدعت وهو يقول: انی لم wan‏ 





دليل جواز نسخ السنة بالکتاب : وی هذه الأوامر دليل على جواز نسخ 
السنة بالكتاب بل عى cap:‏ بناء على القول ob‏ الم المنسوخ من حرمة لودع 





ما جازت الباشر ee‏ اللازم . مناف rod‏ 
ق ذلك بعضهم دمن الم زا ما أن الغاية Likes‏ ما عندها روهو الا کل 





E “Ys احکام القرآن‎ 


. و ملانکته : باون على التسحرن)‎ a 
yl کلن . . ویستحب تأخيره‎ Yu آحادیث كثيرة > ولو بجر عه من ماء تنشمها‎ 
وقت انفجار الفجر كا جاء فی الصحیحن عن أنس بن مالك عن رید ن ابت‎ 
: قال : «تسحرنا مع رسول الله عم ثم قمنا إلى الصلاة قال أنس : قلت لزید‎ 
کم كان يبن الأذان والسحور ؟ قال : قدر خسن آية » ( وقد ثبت أنه كان‎ 
. ) ہوٴذن له عند انفجار الفجر وكان يصلى الصبح بغلس‎ 
الجواب عن حديث حذيفة ف التسحر بعد الفجر : وق الحديث الذى‎ 
Wer بن‎ pele بن سلمة عن‎ ale رواه مد > والنسائی  وان ماجة من رواية‎ 
وکان الہار‎ E عن زر بن حبیش عن حذيفة قال : : « تسحرنا مع رسول الله‎ 
إلا أن الشمس لم تطلع » وهو حديث تفرد به عاصم بن أب النجود ؛ قاله انا‎ 
الراد قرب اللهار أى قرب الفجر کا قال تعالى : « فإذا بلغن‎ ol Je وله‎ 
الذى‎ lla ن انقضاء العدة . و‎ J أجلهن فأمسكو هن ععروف أو فارقوهن ) أى‎ 
قاله هو المتعين حمل الحديث عليه آنہم تسحروا ول يتيقنوا طلوع الفجر » حى‎ 
أن بعضهم ظن طلوعه وبعضهم لم يتحقق ذلك . وقد روى عن طائفة کار‎ 
من السلف أ نهم تساحوا فى السحور عند مقاربة لفجر » روی مثل هلا عن‎ 
بكر > وعر » وعلى » وان مسعود » وحذیفة ؛ وی هررة > وان عمر؛‎ al 
مهم : محمد بن‎ ¿tl من‎ ns وان عباس و وزيد بن ثابت > وعن طائفه‎ 
وأبو مجاز ۰ وإبراهم النخعى ۰ وأبو الضحى » وأبو وائل‎ ٠» على بن الحسين‎ 
ولاک بن غیت وا‎ edil + وخطاء‎ + anne وضرہ من صحاب ابن‎ 
 شعالا الشعثاء » وجار بن زید . وإليه ذهب‎ 
وقد حررنا أسانيد ذلك فى کتاب الصیام‎ : 


ود ورد 3 ۱ ف الٹر e‏ 1 السحور 


وعروة ن لزيد ١‏ واب 
غاية للأكل والشرب فقط فلا . والله تعالى det‏ 


lig _ ۲6۳ ۔‎ A احکام‎ 


Fm تفسوه)‎ dal وللہ امد ر قلت : وقد آسند كثيرا نا‎ c oat 
أبو جعفر بن جر بر في تفسيره عن بعضهم أنه إنما مجب الإمساك من طاو ع الشمس‎ 





احكام TA‏ س 6€ ب 





القضية بطاوع ار يا من ده .نار ية الوم ید مقي جز 





۳۳ ۳۹ بعل ۹ و انی A‏ غاب x ۳۳۹ JA Lazy‏ الا ۱ 
والليل لا ينقضى إلا متصلا بجراء من الفجر 4 ? 
الذی به ينقطع اللیل ‘ae de le.‏ 


ولا فيه من رك E CAI‏ ) لا صيام لمن لم ينو الصيام من IA‏ 
و اعمال Sl AIM‏ من JA]‏ أحد هما » فقلنا باحواز علا ما وزعم بعص 


الشافعية أن الاية تدل على وجوب النبييت » لان معبى رم أتموا» : صر وة نام 
بعد الانفجار وهو یفتضی الشرو ع فيه قبله » وما ذاك إلا بالنية » إذ لا وجوب 
للإمساك قبل . ولا حى ما فيه > كذا فى الروح (۲ : ۵۹) . 

ولعل قوله : ولا ى ما فيه إشارة إلى أن ale]‏ بعد الانفجار لا بقته‌ی 





بحکام القر آن ھ۷8 ۔ 7 جا 
الشرو ع as‏ قبله » لان إعام الشى لا یکو ن إلا Jay des‏ الصيام بعد الا نفجار 
tela]‏ . لکن a‏ أن يقول : أمر الله تعالى بالصیام بعد الانفجار والصیام اسم 
لرکن لا للشرط » فلا یقتضی الا تأحر الامساك عن الیل دون تأخير شرائطه » 
والنية من الشرائط دون الارکان ias y Lal).‏ بوجد الإمساك الذى هو الصوم 
الشرعی PA ás‏ جراء من JN‏ متصاد q.‏ لامور E‏ ون یکوں 
الامساك صوما شرعیا بدون النية » فلا بد منها فى آول جزاء من cea‏ 
حقیقة Ob‏ بتصل به أو حکا ol‏ محصل : فى الیل ومجعل راقا إلى GUS » OMI‏ 
التفسر الأمدى عن التاأريح y.)‏ °°( 


دليل وجوب الکفارة فى Ol ball‏ الثلث جميعا : وف الایة دلالة على تمام 
حد الصوم آعی الإمساك عن الا کل والشرب والوطی مارا مع النية . وما احتج 
Col,‏ ا دایة على حد الصوم ومقداره » ولا كان حدہ الامساك عن الفطر ات 
oS‏ الفطرات الثلث نقیض الصوم » فتجب الکفارة Yb‏ کانت؛ لا كما قیل 
الصوم فيجب الكفارة » ول Gu‏ انصوم فى الآخر ن فا مب الکفارة . ذکره 
فى التلويح . ولعله أخذه من تغير الأسلوب ف النص » حيث ذكر الإحلال فى بیان 
الوطى ولفظ الأمر ی سأك y ANY‏ ۰ » ولکن الامر لیس ٠‏ كذلك » لان الوطى 
ف SU‏ رمضان قد وقع من ul]! Po!‏ ۸۶ الا >¿ فذ كره Lal‏ الاحلال 
والأکل والغرب » قد صير عنه صرمة بن أنس نس الغنوى فأمر بالاطلاق توسعة 
رشفقة على الناس . کذا فى التفسبر الأحمدى رص (a‏ 


حكم الا کل والشرب لمن شك فى e sb‏ الفجر : واستدل ما أيضا على 


جواز الا کل مثلا من شك فى طاو ع ja‏ تعال أباح ما أباح مغیا بتبينة 


er‏ كذا فى الروح ٢(‏ : ۸) . وقال ا حصاص : قد اختلف 


dal Jal‏ في كم الشاك فى الفجر > فذکر آبو بوسف ى الاملاء أن آبا حنیمة 











۱ اج‎ » Tey m TA احكام‎ 


أو من ا حطور فوجب استع الها e‏ فاستعملنا قوله تعالى ٠‏ | «حی يتبين لک 
الابة ؛ فى من بمكنه معرفة طلوعه فى أول Spl‏ > هذا هو Wil ale‏ 
وحجاجه فما 53 ol‏ انتهی ملخضا را (YI:‏ . 


وقال ابن العربى : کا أن السنة تعجيل الفطر خالفة لأهل الکتاب كذلك السنة 
تقدم الإمساك إذا قرب الفجر عن Ol she‏ الصيام . ومن العلاء من جوز الأكل ٠‏ 
مع الشك فى الفجر حى ey‏ » منهم أبن عباس والشافعی لقوله_تعالى: « حى يتببن ): 
ولان gil‏ ری قال : : « وكلوا واشربوا حی sala‏ ابن ام مکتوم» ۔ وكان رجلا أعمى 
Y‏ بنادی حی يقال له : أصبحت أصبحت ۔ واتأو له علائنا قاربت الصباح قاربت تببن 
الخط ¢ وهو الاشبه بوضم. الشريعة وحرمة العبادة > هه جر : « بوشك من 
رعى حول الحمى أن بقع فيه » . » واذا جاء الليل فأكلت لم حف مواقعة 
محظور ۰ وإذا دنا الصباح ۸ محل لك الأ کل لأنه را أو قعك فى الخطور غالبا 
اتھی ١‏ ص ۲۹ ۲ Gil‏ ورد ف استحباب تعجیل الفطر Ja et,‏ 
محمول على أن لا یوژخر الفطر بعد التيفن بالغروب » وأن ty‏ السحور ما لم 
tl adas‏ 


العرة لأول طلو ع الفجر الثانى دون انتشاره: : ودل ذلك على أن ار ڈول 
طلو ع الفجر الثانى لا لاستطازت» وانتشاره » خلافا لما رجحته بي الاعلاء من 
الاعتبار بالانتشار las‏ لما مال إليه ST‏ العلاء » لکون النص قد علق = 
على cull‏ ولا OS‏ بالانتشار . وهذا El‏ مہ اراس ابس oF‏ 
E‏ على تبن الفجر + وأما إذا علقه على تبن خط الفجر من خط الليل 
فلا ء فإن تبن هذا الخط من ذاك نا کون فى أول لاو ع الفجر وعند LVI‏ 
Lo gu‏ الليل ما هو مشاهد فافهم . وعمل سیدی حکم الآمة على تقد 
الإمساك عن خطورات لصوم ذا قرب الفجر وهو الأحوط » بل لا جوز : تحلافه ) 
لا فيه من خشیة الوقو ع ق ا حظور . والله تعالی del‏ . 














لپ ۱ إلخ » يدل على أنه ما لم يتبين له ذلك » فالا کل له مباح. 
قلنا : قد تدم أله حمول على من آمکنه استبانة طلو ع الفجر والوصول إلى علمه 
من جهة القن ؛ Ob‏ یکود عارفا به ولیس بينه وبينه حائل . وهو fat‏ ما رواه 
il‏ فى سننه عن ا ن عمر أنه كان بقول : لو نودى بالصلوة والرجل على امر al‏ 
لم منعه ذلك أن یصوم. إذا أراد الصيام قام واغتسل ثم El‏ صيامه (۲۱۹:4) .أی 
إذا كان الوّذن عارفا بالوقت بوذن قبل طلو ع المجر شىء ها هو السنة ى رمضانء 
فا له ابن العرنى ؛ كنا مر عن قريب . فن كأن عارفا بالوقت ثم م يسان له الفجر 








tar 


حکم الوصال فى الصوم : ولذلك نهی النی qe‏ عن الوصال > لانسه 
pen‏ والشراب وهو مفطر . والوصال أن عکث un‏ أو ro‏ لا با کل 





۱ ج“‎ ۱ a TON m ۱ احکام القرآن‎ 


خصوصا باباحة الوصال دون امته » وقد yl‏ عايه السلام أن الله بطعمه ویسقیه؛ 
ومن كان كذلك فلم يواصل . والله del‏ بالصواب انتهی ملخصا y‏ ص ۲4۲ ) . 


وفيه حمل الطعام والشراب ی حقه GOR‏ على الحسى » والأظهر أنه ما كان 
معنويا وللا فلا پکون مواصلا مع الحسى ؛ وقد ثبت أنه UB‏ واصل ہہم يومين 
ols‏ > م رأوا الملال فقال : لو تأخر JU‏ از دتم : کالنکل لهم . آخر چاه 
في الصحیحن من حديث الزهری عن ألى هررة به . فقد ثبت النهی عنه من غير 
وجه » وثبت أنه من خصائص النی UE‏ » وأنه كان يقوى على ذلك ویعان 
ol,‏ هما قال الشاعر + a‏ 

لما حادیث من ذكراك تشغاها عن الشراب وتلهيها عن الز اد 


هل W‏ كان بقوی عل ذلك ویمان أن يواصل ؟: وهل لمن كان يقوى على 
ذلك ويعان أن يواصل کا واصل EE oll‏ > فقال بعض السلف : نعم » لانه 
یلا نما نهى الناس عنه لكونهم لیسوا کھئیتہ ؛ ھن كل كيئنته ی ذلك جاز له 
الوصال . وقد روى ان جریر عن عبد الله ابن الزبعر وغيره من السلف pel‏ کانوا 
بواصلون الایام المتعددة» وحمله مهم على ilo er!‏ | شعاون ذلك رياضة لانفسوم 
لا أنهم کانوا بفعلونه عبادة . والله fel‏ والأولى ما ذکرته» فان الرياضة لا تکون 
بالمنهى عنه . er! erty‏ فهموا من النهى أنه إرشادى من باب الشفقة» دا جاء 
فى حديث عائشة عند الشبخن : ١‏ نهى عن الوصال رحمة شم » فکان ابن AI‏ 
وابئه عامر ومن سلك سبيلهم يتجشمون ذلا play y‏ اه لام كانوا مجد ود o y‏ 
عليه , وقد روى عن ابن NI‏ أنه كان يواصل سبعة أيام » ويصبح فى اليوم 
السابع أقواهم وأجلدهم . كذا فی تفسر ان AS‏ انتهی ( ١‏ ).فى 
ان الز بر alte,‏ سلف لن كان یواصل آیاما عديدة من Jel ail CAS yall‏ ۱ 


دلیل لزوم الإثمام على من دل فى صوم التطو ع : وفيه الدلالة على أن من 
دحل فى صوم التطو ع از مه (عامه » و EMS‏ لان قوله : ( أحل لم il)‏ الصيام 


احکام القرآن - „10T‏ ج ١‏ 


VS 








ارفث إلى نسائك » عام فى سائر اليالى الى بريد الناس الصوم فى صبيحتها (وھنا 
بالانفاق ) » وغير جائز shad‏ به على ليالى رمضان دون غير » ولا كان حم 
اللفظ مستعملا فى إباحة الاکل والشرب ف یال صوم لتطو ع ثبت el‏ مرادة 
باللفظ فإذا کان كذلك وقد عطف عليه قوله : « ثم آغوا الصيام إلى الليل » 
اقتضى ذلك لزوم pli‏ الصوم الذی صح له الدخول فيه تطوعا كان أو فرضا › 
وأمر الله تعا ی على الوجوب ؛ فغير جائز لمن دحل ی صوم لتطوع الحروج منه 
فير عر all wy.‏ صح عليه وجربه » فار ده زمه قفا 
كسائر الواجبات . فإن قیل : الا بة نزلت فى صوم الفرض فوجب أن يكون 
مقصور الحكم عليه » قلنا : نزول الایة على سبب لا عنم اعتبار موم اللفظ ء 
لان الحكم bal‏ السبب » ولو كان الحكم في ذلك مقصورا على السبب لوجب 
أن يكون خاصا فى الذین اختانوا آنفسهم منهم ۰ فلا اتفق الجميع على وم 
الحكم فيهم وف غبرھم دل على أن ال حکم غير مقصور على السبب وأنه عام 
فى سار الصيدام » كهو فى سار ال ناس فى صوم رمضان ۰ فصح وجه NEN‏ 
وله تمال : ٠م‏ آھوا الصیام إل اليل ؛ على رهم الصوم بالدخول فيه . قال 
الخصاص ١١‏ : ۲۳۵ ). د 


وهذا قول النخعی » ly‏ حنيفة. ومالك قالوا » يلزم التطو ع بالشروع 
فيه ولا حرج منه إلا بعذر» فإن خر ج قضاه . وقال الثورى » والشافعى : 


و احمد ly‏ : سلنحت )4 إعامه ولا باز مه ء فاد آفسنده فلا قضاء عله . 


اخواب عن حجة الحصم : واحتجوا ما روی مسا وأبو sto‏ والنسائی - 
واللمظ له عن عائشة قالت : ۱ دحل على رسول الله یوما JU‏ : هل عند کم 
شىء ؟ ففلت : لا قال : فإنى صائم . ثم مرن بعد ذلك اليوم وقد أهدى لناحیس 
فخأت له منے وکان يحب ایس : قلت : با رسول الله إنه أهدى لناحيس 
فخبأت لك منه . قال ۰ ادنيه » آما GI‏ قد اصبحت وأنا صائم . فأكل منه م 





ہے بأد 
يق وغرہ عن ان سعود أله قال : « إن شات أفطر ت > وإن شات 


=. e 


احکام ارم ان _ ۲۵۸ - Vee‏ 











-ک کے ص 


انطر ع » وعن جار موه . فليس فى ذلك كله ولا فى حديث عائشة paid!‏ 
نى القضاء ales)‏ ما فيه جواز الافطار لاجل La‏ ؛ ولا زاع فيه فإن 
ذلك عذر » . وقد روی البہی نفسه عن ان عباس القضاء » وقال ابن ألى شيبة : 
نا وكيع عن مسعر عن حبيب عن عطاء عن ابن عباس قال : «إذا al‏ 
أحدكم ren Klo‏ فلیصم y‏ ما مکانه » La‏ ان gad | Ana JI‏ 
y‏ ما مكانه » . وحبيب هو | ن ألى ثابت . وعطاء هو ابن يسار . وهده سند 
صحیح . وقال ان ألى : Aus‏ شية أيضا ثا : إسمعيل بن إراهم عن Oe‏ التيمى عن أنس 
ن سبرین « أنه صام يوم عرفة فعطش عطشا شديدا فأفطر » فسأل عدة من 
lel‏ النی q‏ فأمروه أن يقضى یوما مکانه ؛ وهذا سند على شرط الشيخين ؛ 
ما خلا التبمى وهو من رجا ی الأربعة وثقه ان سعد وان سفيان والدارقطى . 





تصحیح حدبث عائشة ی وجوب القضاء : ورو Ger!‏ من طریق مالاث 
One‏ عن الزهری قال : بلغی أن عائشة وحفصة رضی الله Apo‏ صبحتا 
slo‏ متطوعدین فأهدى لما طعام Lal‏ تا عليه » فلخل isl ne‏ 
قالت عائشة : «فقالت حفصة - وبدرتي نالسکلام ا وکانت تة اسا : 
با رسول الله » إنى آصبحت أ" وعءشة صائندن متطوعتین وأهدى لنا طعام 
فافطر نا عليه ۰ فقال رسول الله qUe‏ : اقضا مکانه یوما pT‏ » . قال sell‏ 
هكذا رواه ثقات Be‏ أصماب الزهرى ae‏ منقطعا : فذکر منهم عبيد الہ 





Sy ال[‎ ye وحجاج 5 أرطاة كلهم‎ Ar y عن عد الله بن ٤ر و کی‎ AN 
الحديث . وقال الببى : اد‎ lo عن عروة : أن عائشة وحفصة أ صدحتا‎ 
جعفر بن برقان » وصالح . ن أنى الأخضر » وسفیان ن حسن رووه کذاك عن‎ 
, الزهرى متصلا‎ 

فلت : کالب رواء محمد ۱ le‏ حفصة عن 2 8 = > ذکره الم ge‏ - 


بر 


7 وی 


mee.‏ وهلا الحدرث بو بده ظاهر قو له NY»: de‏ إلا آن تطو ع » أى 
٦‏ يازمك شي غر هذا الا أن تطو ع فیلز مك . إذا الاصل ف الاستثناء هو 
الاتصال انتهی من الجوهر ال ف (5 : ۲۸۰ ) ۰ 
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الجواب عن حدیث أم ہانی فى لباب : واحتجوا Lal‏ حدیث de‏ 

: يوم فتح مكة فناولى فضل شرابه فشربته فقلت‎ $ st! دحل على‎ : Ji 
رسول الله » ای كنت صائمة وا کرهت آن آرد سؤرك . فقال : و إن‎ | 
کان قضاء من رمضان فصوى یو ما مكانه » وان کان تطوعا فإن شنت فاقضيه‎ 
> وان شنت فلا تقضیه » . رواه البق من طريق اد بن سلمة عن سماك سن‎ 
Lie عبا . وهذا الحديث مضطرت‎ Sh عن هارون بن بنت أم هانى أو بن بن أم‎ 
وسندا أما اضطراب متنه فظاهر . وقد ذكر فيه أنه كان يوم الفتح » وهی‎ 


أسلمت عام الفتح وكان الفتح ی رمضان » فكيف يلزمها قضاءه ؟ ( وكيف 
پتصور أن تصوم تطوعا فى رمضان وهی مقيمة صحیحة ؟ وكيف عکن أن تفسد 
صوم الفرض لسر رسول الله عم ؟ فان ذلك ليس من الاعذار A‏ للفطر 
عن صوم الفرض) . وأما اضطراب سنده فأختلف على ماك فيه فتارة رواه 
عن Ul‏ صالح » وتارة عن جعدة » وتارة عن هارون . وأبو صالح فيه مقال ء 
قد كذ به بعضهم . وأما هارون فجهول الحال قاله ابن القطان e‏ واختلف في 
نسبته فقيل : : ان آم هانى » أو قيل : بن بن أم tes ein‏ ين بن 
ام هانى . وقد رواه النسائی من غير طريق ماك ولیس فيه قوله : «فإن شئت 
0 > وان شئت فلا (mas‏ .ود oe Si)‏ هذا ا حدیث في الباب 
الذى قبل هذا من رواية حاتم بن أنى صغيرة Gly‏ عوانة كلا هما عن ساك > 
ولس فيه هذا اللفظ . وآخر جه النسائی کذلك من رواية JI‏ الأحوص عں 
ماك . و آخرجه الطحاوى كذلك من رواية قيس بن ربيع عن سالك بغمر 
هذا اللفظ . 


واحتجوا أيضا با رواه Grill‏ وغيره عن ألى سعيد الخدرى قال : « صنعت 
رسول الله gg‏ طعاماً فأتنى هو واصحابہ : فلا وضع الطعام قال رجل من القوم : 
flee‏ » فقال رسول الله gg‏ دعا كم أخوكم وتکلف لکم ٠‏ ثم قال له 





_ ۲٣٥۹ - آن‎ al احکام‎ 








رواببة هشم عن ۶ مرو عن ی فاختتة عر ن ان عباس قال : ولا اعتکاف Y‏ 
بصوم ) ) وأن ابن عبينه رواه عن عمرو بسنده ولفظه : و يصوم الحاور یی 


المعتكف » وأن ان عه pa‏ هشم) . 


2 


لت: رواہ عبد الرزاق عنالثورى عن ا 1 ی لیلی عن | الحكم عن مقسم عن 
ان عباس قال: « من اعتکف فعليه الصوم » . ورواه ان ألى شيبة فى مصنفه عن 
وكيع عن ان آئی ليل بسنده ولفظه: ر لا اعتكاف لا a‏ . ) وروی ان آئی 
شيبة أيضا عن ليث عن حفص عن SL‏ م عن معسم عن أبن عباس وعائشة قالا: 
ر لا اعتکاف الا (eye:‏ . وروی Lal‏ عن ان علية عن ليث عن طاؤس عن ان 
عباس قال : « الصوم عليه واجب » . »کل هذا شاهد لرواية هشم.. وعلى تقدر أن 
يكون الصحيح رواية ابن عیینة فقوله: «یصوم اس اور » خير ععیی الأمرء فلا فرق 
فى العی بين اللفظن . وأما ما رواه البيهى عن كاوس عن ابن عباس: « ليس على 
العتكف صيام ۱ إلا أن يجعله على نفسه » فقد تفرد به عبد الله بن ee‏ نصر 
الرملی » كما اعترف بے البيهى » وذکر ان القطان أنه مجهول الخال . وقد تمده 
أن أبا فاختة ومقسما روياه عن ان عباس خلاف ذلك: ونقدم أيضا أن عطاء رواه 
عنه حلاف ذلك . ورواية ثلاثة أولى من واحد ء على أن طاوسا Lad‏ اختاف عليه 
فروى عنه عن ابن عباس وجوب الصوم عليه . وأخرج الطحاوى اشتراط الصوء 
على العتکت y‏ عن ان مر ) وعلى وان السیب وعروة انتهی ر ٤‏ ۰ ۳۱۹ ). 


الجواب عن حجة من جوز الاعتكاف بغير صوم: واحح ٠ن‏ ذهب إل تجو بزه 
یر صوم -ومنهم الشافعی- Ob‏ المعتكف يدخل عليه الليل وهو معتکف مح أنه 
لاصوم ف الليل » فليس الصوم لازما له . ولکن dill‏ و دم al‏ حنيفة و أصحابه› 
ومالك وأصحابه » والثورى وأصحابه أن بقولوا و ان بقاء المعتكف على 
اعتكافه ني الیل ولیس fly‏ فيه دليلا على جواز الاعتكاف بغير صوم لكان 
حر وج المعتكف عن المسجد الذی هو موضع الاعتكاف إلى حاجة الإنسان وبقاءه 





1 sn. ° 


شرطه ٠‏ فان اللبث بمنى قربة لأجل الرى تم يكون اللبث بالليل بها قربة لرى dais‏ 

فى غد ۰ وكذلك الاعتکاف بالليل صحيح لصوم يستقبله فى غد والله pel‏ . وأيضا ما 
كان الاعتكاف اما مجملا كان مفتقرا إلى ابا فكل ما فعله النی JUE‏ ی اعتكافه 
فهر وارد مورد OLS‏ . فیجب öl‏ یکون على الوجوب › لان فعله إذا ورد 
موردالبیان. فهو على الوجوب إلا ما قام دلیله e‏ و بثہت أنه ci‏ اعتكف بغير 
موم ولا مرف » و ثبت عنه لا اعتكاف إلابصوم کامر ۰ فوجب أن يكون الصوم 
من شروطه الى لا يصح إلابه . 











مجوزالاعتکاف بشر صوم اتس )1 MOLES‏ 


أقل مدة الاعتكااف يوم ولا حد لا کثره : وبالحملة قول yl‏ حنيفة „el;‏ 
أقرى ما يكون فى a ou! lla‏ آن لامجوز اعتکاف لملة a‏ 4 ولا 





Les)‏ رص ری لہ أن يعتكف یوما و ماشاء وقد | نی الروابة 
عن il‏ في من foo‏ الاعتكاف من غير OK]‏ بالقول فی إحدی الروایتین : 
ہو معتكف مادام فالمسجد » وله أن مخرج می شاء بعد أن يكون صائما فى مقدار 


١ = 
a ۳۳۲ ل‎ A 


e 


| ہو ما 
at)‏ فنه . والرواية الأخرى- وى فى غرالاصولد ۔ أن عليه ن یتمه یوما . وروی 
ان وهب عن مالك قال: ما سمعت أن أحدا اعتکف دوں عشر ومن صنع ذلا 
y ) 1‏ 'عتكاف 
م آرعلیه شیا . و ذکر ان القاسم عن مالك أنه كان مول y‏ يسوم 
3 ال | ص 
وليلة » ثم رجع وقسال - لااعتک‌اف أقل من عشرة J‏ الصا 
تحديد مدة الاعتكاف لايصح إلا يتوقيف أو اتفاق وهما معدومان » فالموجب 
Lor‏ متحكم قائل بغر دلالة . وم مختلف الفقهاء أن فعل الى گلا للاعتكان 
ف العشر ور مہ رمض_ ان لہ ن عل الوجوب ) فتحدلل العشر 5 اول أن له 
ست ales‏ انتهی )\ : ۵ ۲۶ ) . قلت :ولکن ۰ قو له qe‏ تا ۱ رلااععکاف لا بصوم » 


6 


يقتضى „lb,‏ أن لا I OW‏ ل من بوم » ل مروت أعل . 


a de ‚>‏ ودواعيه فى الفتکاف : وقال ان aS‏ ف قوله تعالى : « ولا 
تباشروھن وأن تم عا كفون ١‏ قال على بن Gl‏ طلحة عن ان عباس : ( هذا 
3 الرجل ۳۹ ل المسجد 3 Olas,‏ أو ۳ غير رمضان ؛ فحرم لله عليه أن 
ينكح النساء ليلا أونبارا حى یقضی اءتكافه » وقال الضحاك : كان الرجل إذا 
اعتکف فخرج عن السجد جامع إن شاء : فقال الله تعالى : « ولا تباشروهن 
als‏ عا کفون فى الساجد » آی لا تفربوهن ما دمتم عاكفين : ف السجد ولا 
فى غمره وكذا قال مجاهد e‏ وقتادة وغر واحد اہم کا نو يفعلون ذلك a‏ 





نزلت هذه الابة . قال ان El‏ حام : روی عن بر : de‏ 

sales‏ » وعطاء » وا لحسن : والضحاك ؛ والسدی » والز بر ن ابع 
قالوا لا پقربها وهو معتکف . وهذا الذى حکاه عن ee Nop‏ 
عند العلاء أن المعيكف يحرم عليه النساء مادام معتکفا فی مسجله. وا و ذهب 
إلى متزله لحاجة لابدله منها فلا يحل له أن بت فيه إلا بمقدار ما يفرغ من 
حاجته تلك من قضاء الغائط أو الأ کل ولیس له آن يقبل امر أته ولا أن يضمها اليه 
ولا يشتغل بشى* سوی اعتكافه , و لا بعو د المريض ولكن سأل عنه وهو مار 2 
ف طريقه . 


احکام ol all‏ ے TW‏ ب 


Vo > 
E 





قال : وكن الفمهاء الصنفو ن يتبعون کتاب الصبام بكتاب الاعتکاف 
الا OT al‏ ن العظيم » as‏ ننه pid le‏ الا Cale‏ بعد ذ کر الصوم . وگ 
0,55 تعالى الاعتنکاف بعد الصيام a solo)‏ على الا عکاف a‏ فى الصيام أو E‏ 
آ جر شهر الصیام: كما ثبتت السنة عن رسول له gu‏ أنه كان بعتکف العشر 
الأواخر من شمر رمضان حتى توفاه لله عزوجل ؛ ثم اعتکف آزواجه من 
بعده . el‏ جاه من حدیث عائشة أم المومنين رضى الله عنها . قال : ثم المراد 
با مارد ¡A Ll‏ و د واعه من تقبيل و معانقة و نحود لك » فاما معاطاة 
النی و نحوه فلا بأس به » فقد ثبت فی الصحيحين عن عائشة رضی الله عما 
أا قالت : « كان رسول له HHS‏ بدی إلى رأسه فأرجله و Ul‏ حائض » وکان 
لا بدعل البیت إلا سحاجة الانسان قالت عائشة : ولقد كان المريض پکو ن ى 
البیت فا آسال عنه إلا و آنا مارة » انتهی ۱ : ع ۳۲ ) 





ques Y‏ الا عتكاف الا ف مسجد الحماعة : os the‏ أن خطر الحماع 
عل ااعتکف غير متعلق بكونه فى [tall‏ لأنه لا خلاف بن A‏ أنه 


har? = 





عار شید یہ جس را کرو 
فى هذ ال و ضم إنما هو Y‏ شرط الاعتكاف ومن أوصافه الى لا یصح إلابه . 
قال Gill‏ فى الغنی: لا نعل فى هذا خلافا بن أهل العل؛ إذا كان العتکف رجلا 
والاصل فى ذلك قول الله تعالى al; ١ ٠:‏ عاکفون ى المساجد » فخصہا CEU‏ 
فل ر صح الاعتکاف ٤‏ غر ها لم حتص حرم pa‏ ة فا ¢ فان المباشرة حر مة 

فى الاعتکاف مطلقا . والمراد مها مساجد تقام الجباعة فيه » و إعا اشر شترط ذلك لآن 
الجماعة واجبة » واعتكاف الرجل ی مسجد لا تقام فيه الجماعة يفضى إلى أحد 
أمرين : إما ترك الماعة الواجبة » وإما حروجه إلہا ؛ فیتکرر ذلك منه کشرا مع 
إمكان التحرز منه » وذلك مناف للاعتكاف إذ هو لزوم العتکف والإقامة على 
ذكرالله فيه انبی ملخصا y‏ : ۱۲۳ ) . وروی الدار قطي والبہقى عن 




















Y )‏ اعتکاف إلا بالصوم ) . قال صاحص mel‏ و هذا القول هو القوی إن ا 
الله إن الصیام شرط EN‏ فان الاعتکاف م یشرع الا مع الصیام » وغالب 


اعتكاف النى لاو le] el‏ كان فى رمضان . وهو قول عائشة : « إن النى 








فى الاعتکاف 4 5 فصر ا لطاب Je‏ الصائتمەن ‏ فلو 4 9 الصوم من 5-9 
يكن لذلك معنى . وهو المروى عن انع مول ان تمر وعائشة رضى nee dl‏ 


الله L pes Y‏ بو ما ولااصوماء لا أخر ج الدارقطى والحا کم وصحه عن ابن عباس 
رضی اللہ عنه أن النی عم قال : « ليس على العتکف صیام إلا أن يجعله على 
نفسه » ( قد تقدم أن فيه عبد الل ن محمد بن نصر الرملى مجهول ء وصح tell‏ 


A احکام‎ 


إن سعود . وعن على کرم لھ ٠ cs‏ رواتان أخرجها ان ؛ أنه شية ؛ وعلى أذ 
الیکش ادا خر ده ج من السجد فباشر خارجا جاز > لانه par‏ المنع من المباشرة 
حال كونه فيه . وأجيب بان الم :لا تباشروهن aly‏ ملتزمون الاعتكاف فى 


del‏ ؛ فهو إدا > اہ من tu!‏ لقضاء اللماحة ملءزم للاعت‌کا ف فى المسحد 
واعتكافه باق 4 05 71 ورد یق سب زوله . 





تقرير الاستدلال بالنص على فساد الاعتکاف بالوطأ : واستدل مها Lal‏ على 
أن الوطأ يفسد الاعتکاف. لأن النهى للتحریم وهی نی العبادات يوجب الفساد , وفيه 
أن المنهى عنه lr‏ المباشرة حال الاعتكاف» وهو ليس من العبادات انتهى (۱۹:۲۱) . 
قلت فدليله الاجاع . قال الموفق ف الغی : أن الوطأ فى الاعتكاف محرم بالإجماع 
والاصل فيه قولالله تعالی: ١‏ ولا تباشروهس وأنتم عا کفون » .فان وطی؛ ى الفر ج 
سعمدا فسد اعتكافه .إجاع Sal‏ العلم . حكاه ان النذر عنهم . ولان الوطأ إذا حرم 
ی العبادة أفسدها كالحج والصوم ر هذا أولى مس قوهم: النهى فى العبادات يوجب 
us)‏ فافهم ) Oly‏ كان ناسا فکذلك عند إمامناے e Aa dl,‏ ومالك . وقال 
الشادعى : لا بفسد اعتکافه: YY‏ ماشره لا تعسد الصوم فلم تسد الاعتكاف ؛ 
کالاشرة ls‏ دون الفر ج . ol Wy‏ ما حرم ني الاعتکاف استوی ONE‏ وسهوه ف 
إفسادہ esp‏ من السجد انتهی ر ۳ : ۳ م والباشرة دون A‏ ج تفسد 
الاعكاف إدا ام ن بها الإنزال. وإذا م Ope‏ بها فھی کالقبلة فى الصومء ليست 
عباشرة Gall,‏ الذ كور فى النص» فيعتير سطلا پشرط الإءزال اعتبارا cork‏ الوطى 
AN‏ 

دلیل جواز الا کل والشر ب والنوم فى السجد للمعتکف : ولا كان الا کل 
والشرب والوطی كلها حلالا إلى وقت الفجر ثم منمت الباشرة خاصة فى الاعتکاف 
3 ساره على حالما » فیبا ح له الا کل والشرب والنوم وأمثاها ی الساجد . 

ف التفسیر الاحمدی . 





E » 3۷ بب‎ Tal pi 


جوز لامعتكف روچ من ااسجد لسبعة أشياء : فائدة : فى tie‏ 
الروایات عن فتاوی الحجة: جوز المعتکف آن جرج من السجد فى سبعة أشياء : 
الول » والفانط » والوضوء » والاغتسال J‏ غا كان أو نملا ) كفل 
الجمعة وكالوضوء لتلاوة القرآن » ولا محر ج لتجديد الوضوء لكونه مما یفضی إلى 
تكرار ار و ج وهو ls‏ معى الاعتكاف ) والجمعة »> وحرج أيضا 
لحاجة السلطان » وخر ج أيضا لأمر لا بد منه ثم رجع بعد ما فرغ من ذلك 
سريعا . وهذا كله نی الاعتکاف الواجب ؛ وأما فی الاعتكاف النفل لا بأس de‏ 
خر ج بعذر أو بغير عذر بي ظاهر الرواية . وفى اللحلاصة : لو اعتکف الرجل 
من غير أن يوجبه على نفسه ثم خر ج من المسجد لا شي ء عليه » كذاتي الا کلیل 
5 -: 318 


من اعتكف شهزا أو عشرا فليدخل المسجد قبل غروب الشمس : فائدة : 
من Col‏ اعتکاف العشر الأواخر من رمضان فلیدخل السجد قبل غروب PER‏ 
من ليلة إحدى وعشرین : لاروى yl‏ سعيد الحدرى قال : « كان رسول الله 
ا جاور ف العشر الى ى وسط الشهر BL > e‏ کان من om‏ يمضى عشرونٍ 
ليلة ويستهبل إحدى وعشر ا م إلى مسکنه 72° مس كان يجاور مع 3 
إنه اقام فى شهر جاور فيه تلك الليلة الى كان برجم CES‏ > فخطب الناس فأمرهم 
عا شاء الله ثم قال : إنى كنت أجاو ر هذه العشر تم بدالى أن جاور هذه العشر 
AN‏ > لن كن اعتکف معی فلبت : ی معتکفه ‏ وى روابة (A‏ وقد 
رابت هذه aL‏ فأنسيتها فالتمسوها فى العشر الأواخر فی کل ور » وقد رأيتتى 
¿e‏ ف ماء وطبن . قال أبو سعيد: مطرنا ليلة إحدى وعشرين فوكف السجد فى 
مصلى رسول له متا فنظرت إليه وقد انصرف من صلوة اصح د ووجهه مبتل 

طينا وماء » متفق عليه واللفظ (IM: ١ dt‏ 


ولان لعشر - بغر هاء - عدد الليالى فإنها عدد المؤنث » قال اللہ تعالى : 





١ 7 — YVY 5 احکام قران‎ 


اس ف قل ال | GL,‏ فا إذ كانت اعتکفت فى بيتها :دل الزو ج 


فافهم . ۱ 
الاعکاف النفل إذا قطع بعد الدخول فيه لم جب قضاءه : وى الحدیث 

Le قبه . = فوصاءه  لانأزواجه‎ J Ar (a دا‎ | Ja ان الاعت‌کاف‎ 

py‏ الاعتكاف بعل ليه وصرب آبنستهن له ) والظاهر آن ذاك کان بعد la‏ دخلن 
السجد معه de DEE‏ غر وت السمس AU y‏ إحدى وعشرین وم Dyin‏ بالعضاء . 
تضاء الى 5 لم يكن bela‏ عليه » ly‏ فمل تطو عا » لانه كان إذا عمل عملا 
أثبته » وكان فعله لقضائه كفعله لأدائه على سبيل التطو ع به . وهذا أحد القولين ف 
Cal‏ ؛ وأما على القول Gel‏ وهو أن الاعتكاف لا يكون أقل من يوم » من 
دحل 4.8 زمه اعتکاف دوم galls‏ 9 و قطعه قبل دلا )5 مه القصاء فلنا أن ول ؛ 
إن الظاهر أن آزواحه E! que‏ ۳ الاعتكاف بعد il‏ هبل الدحول فيه . فا 
doy‏ القطع بعد الدخول . وأما رسول الله کے فكان قد عطعه بعد الدخول فيه ء 
فلأجل elias pr‏ - رمضان . فلا دلا لة فی حلدت le‏ | عدم وحوب القضاء بالقطم 
بعد الدحول sas‏ ۲ سلمنا أن أزواجه فطعته بعد الدخول فيه فلا يضرنا عدم نمل 
فصائهن له بعد ما تبت عن us oll‏ أنه قضاد فلعلع, ن قضينه بعد مدة : فا 
يطلع عليه الراوی . والله تعال Jel‏ ۱ 








جر از الاش, bl‏ و فى الاعتکاف : able‏ . قال الى وفق فى في ll‏ ولا دعو د 


مربضا ولا شه.د جنازة الا أن bats‏ ذلك ع فاد اشرط فعل ذلك ف ؛. اعتكافه 


فله فعله » واجبا كان الاعتکاف أو غير واجب . وكلاك ما كن قربة كزياره 


أهله أو رجل صالح آو Ale‏ و Dog‏ جناز 3 , 4 La INAS‏ كان bla‏ مما حتاح 
إليه کالعشاء ی منزله والیت alas‏ فعله . قال الارم : Lía‏ عند اللہ I‏ 
عن العتکف يشير ط آن با کل Jia € Aal. A‏ : ادا اشم مل ص فنعم» As‏ له rey‏ 


لشرط فى الاعتكاف ؟ قال نعم . قلت : فیبیت G‏ أهله ؟ قال : إذا كان تطوعا 


۲۷۳ - ان‎ All احکام‎ 
I: 1 


جاز ۰ . ومن أجاز أ آن Din.‏ العشاء ف hie all, PAR‏ والنخعی e‏ 
وقتادة . ومنم منه بو e‏ > و مالك والاوز اعی . قال مالك : لا يكون فی 
الاعتکاف شر ط Us.‏ أنه کب oases‏ فکان الشر ط فيه al‏ کالوقف : ولان 
لاعتکاف لا محتص بمدر فإذا شرط الحرو ح فكأنه نذر القدر الذی أقامه . وان 
قال می عرض ل عارض أو مرضت خحرحت جاز شر طه انتهی ر ۳ : ۱۳۹). 
وق الدر عن التار خانية عن الحجة لو شرط وقت النذر أن مخرج لعيادة 
مریص وصلاة - جنازة وحضور مجلس عل جاز ذلك ء فليخفظ انتھی( ۲ : 715 ) . 
Jolt;‏ أن ما يغلب وقوعه یصر مستئنى حکا وإن لم يشترطه » ومالا فلا 
إلا ادا شرطه انتهی ر شای ) . فلت : وھذا هو محمل ما رواه عاصم بن ضهرة 
عن le‏ قال ۱ ز « إذا اعتکف Jo Ji‏ فلیشهد الحمعة › Alda s‏ ريص » وليحضر 
الجنازه » ولیات dal‏ » ولیأمر هم SUL‏ وهو قائم» رواه مد ء والآثرم 
وقال : أحمد pole‏ بن ضمرة عندی حجة » US‏ ر” : 0۱۳۷ ۰ 
Jaa‏ ذلك كله إذا اشتر pred ab‏ مستثی کا لحمعة » ولا فلا . 
وهل إذا شرط مثل ذلك ق الاعتکاف السنون تتأدی به سنة الاعتکاف ۰ 
م أره صرعا والظاهر لا » ويصير اعتكافه نفلا » لأنه عم كان لا حرج إلا 
لحاجة الانسان ولا An‏ لغيرها » فهذا teal ys‏ والله تعالى del‏ . 
وإن شرط bg‏ ی اعتكافه » أو الفرجة ‏ أو النزهة > أو البيع للتجارة » 
إليه ‏ فان احتا ح إله فلا عتکف . قاله الموفق في المعى (۳ : ۱۳۹) . 
و فو اعدنا تساعده » فافهم ۱ 





ف فضل الإعتكاف : قاعدة : روى Sell‏ عن ntl‏ بن على رصی الله 
le‏ قال : قال رسول الہ پک : ١‏ من‌اعتکف عشرا ی رمضان کان كحجتين 
١ DA)‏ وإسناده ضعیف؟ وعن عائشة رضی Ye dil‏ « من اعتکف (عانا واحتسابا 





من أحكام البیو ع“ ونحوها YT‏ لا تجوز ویستدل بقوله تعا لی : «ولا تأكلوا رگ 
بينكم بالباطل » ولا يتنبه هذه الدقيقة أن الاية دلیل على أن الباطل Y‏ جوز ولیس 
فا تعيين الباطل » فعلى الستدل ہا بات کون ما ادعی حرمته أنه من 
الباطل فافهم . 








الجواب عن استدلال الجمهور بالاية : والابة ليست نصا فى مدعی ابلمهور 
A‏ إن FOR‏ اہ دلیل على عدم ¿yal lala» 3 al‏ > وان آرادوا UI‏ دليل 
على عدم النفموذ فى الجملة سم > ولا بزاع فيه , OY‏ الإمام bel‏ 


رضی الله ae‏ يمول بذلك WS‏ الرو ح (۲ : . ولا Ge‏ على المتأمل 











| 


سم 


اللہ و بسٹلو نلك عن الأهلة » بقول : جعلها الله موافیت لصوم السلمن و افطار هم › 
و SAS‏ نساء هم 4 وحل > ۲ وقال العوق .2 or‏ ان عباس w Ll Jt‏ 


: يا رسول الله » لم خلقت الاهلة ؟ فائز 


ما 








1 d - YVV - NA حكام‎ 


عدیث Esp dl‏ رمن کلام + على ن ی طالب رضي لله عم . قال ابن کٹ 
ى تمسيره ( ۱ : ۲۲۵ ) . وعلى هذا فناسبة الابة لا قبلها ظاهرق لأنه فى 
بیان حکم الصیام وذ کر شهر رمضان » وعث الأهلة يلاثم ذا ء لأن لصوم 
ممروك روية املال وکذا الافطار فافهم . 


دلیل جواز الاحرام بالحج فى سائر السنة : قال ا لحصاص : وى هذه الآنة 
OY‏ على جواز الاحرام بالحج فى سائر الساة » لعموم اللفظ فى سائر الأهلة أنه 
مواقيت اج : ومعلوم أنه لم برد به أفعال play al Ny A‏ على us‏ 
abil‏ باشهر معلومات ) فوجب أن یرکون المراد الاحرام انتهی (۱ :۲۵4 ) . 
قال صاحب الروح : وفيه بعد بل رعا يستدل ما oF o le‏ > لانه 
لوصح لم ES‏ إلى المللال ۽ ی احج 6 و Le]‏ أحتيج | لكو نه خاصا بأشور A+ gles‏ 
محتاجة ف تمييزها عن u‏ وال هذا ذهب الشافعی رضی الله تعالى as‏ 
انتھی ٢٢‏ : ۲ . : مراد احصاص أن الأهلة كلها مم مواقيت nt‏ كما هی 
مواقیت للناس يوقتون 8 آمورهم الدنيوية » ومعاوم أن سائرها مواقیت للناس 


فكذلك fl‏ ها مواقست lias. on‏ هو الشادر من ظاهر الکلام ۱ J gals‏ بالعموم 


ف الاول وا ٣خصوص‏ ف الثالى DE‏ الظاهر » فلا بد من حمل قوله تعالى 

«الحج أشهر معاومات » على أفعال احج » وقوله : «+هی مواقيت للناس (¿y‏ 
على الإحرام به . ولا يلزم من كون الحج موقتا بأشهر معلومات كون الإحرام به 
مو Or LS‏ > لان فوله : «شن فرض فہن احج ( سد أن الفرض المذكور هو 
le Y‏ غمر احج ol‏ علقه به » فلا جب من A‏ احج الاشهر کون ae]‏ 


شید چن ا بری أنه يفي AN‏ آشهر اليج ؟ فیکون موجیا مج 


ي وقته الشروط 3 فكذلك الاحرام به . 


وسدل عليه من Culo | Li‏ المواقيت وقوله ٠‏ ( هن ob‏ وان T‏ 
orl‏ من أراد الحج والعمرة » وذلك عموم فی جواز الاحرام بالحج ف أى وقت 


احکام القر آن - ۲۷۸ - ج ١‏ 


SAA a ہے‎ 
تڪ‎ 8 


1 اا ”ا“ قل لت ع عل 3 رضی الله bee‏ أنما فالا فى 
مر علسبن من السنة انتهى . وقد بت عن o‏ ګر 


ss‏ له تعالى : «وآعوا الج والعمرة لله ) : «إعامها أن حرم le‏ 3 دو ره 
أهلك » صححه الحاکم عن على » وقواه الحافظ ف التلخیص . ما مر ۱ ف الا علاء 





(Y ۳‏ و دمر فا Ow‏ من کن بان دو ره أهله وب سے u.‏ او فريبة ‏ 
فدل ذلك على أنه كان من مذ ہما جواز الاحرام با لحج قبل آشهر ا حج . وثبت أن 
عيدالله „le y‏ اهل come‏ من خر اسان Le y‏ وبن ¿Su‏ كر من 7 مسافه آشهر ا یج 

فيستازم آن يكون قد أحرم قبل أشهر الحج . Sb‏ الحافظ یىی ۰ فان فيل : 
كره ذلك Oke‏ ولامه عليه . قلنا : و لکنه لم يأمره اش ore‏ الحج إلى 
العمرة » فدل على صحة الإحرام به فى غير أشهر الحج ؛ وإنما كر هه للطول الفضی 
إلى الوقوع فی حظورہ » ولا نزاع فى كراهته إذا أفضى إلى ذلك فافهم . 


العبرة فى الواقیت روبة لاهلة لا حساب المنجمين : وفيه .دلالة على 
آن العمرة E‏ مواقت رويه الأهلة > لا مساب المنجمين .. 


إذا كان ابتداء العدة باملال يجب استیفاء‌ها بالأهلة ۰ : وفيه دلالة Lal‏ 
على أن العدة إذا کان ابتداءها UML‏ وكانت بالشهور أنه Le}‏ جب استيفاءها بالأهلة 
ډاډ نه 0 ر إن كانت SW‏ وان كانت عدة الوؤاة فأربعة a‏ بالاهلة 3 وأن لا تعتر 
عدد الأيام وكذلك يدل عل أن آشهر الصوم معتر بافلال فى ابتداءه وانتبائه ع 
وإنه KL‏ رجع إلى العدد عند فقد روية املال . ويدل Lat‏ على من آلى من 
امر آنہ فی أو ل الشهر إن مضى الأربعة الأشهر معتر or aor ila YL‏ : 
دون اعتبار الثلائن . وکذلك هذا فى الاجار ات والاعان و آجال الدیون مي کان 
بتداءها پافلال كان حيعها كذلك » وسقط اعتبار عدد الثلائن . وبذلك حکم 
ی Be‏ د صوموا لرؤيته وأفطر و الرویته ء فان : غم علیکم فعدوا ثلاثين ۲ 
بالرجوع إلى اعتبار العدد عند فقد الرودة . قاله الجصاص MACH y‏ 


العتبر فى الشرع هو الحساب القمرى دون الشمسی : وه دلالة أن العتر 








ds La‏ آن استعال الساب الشمسی فى الکاتبات والخاطات و الماسلات و ان 

كان جائزا فلا ریب أنه خلاف الأول » لکونه حلاف سنة رسول الله کا 
وستة lel‏ والسلف الصاللین . وأيضا فلا كان مدار الأحکام الشرعية 
والعبادات الدينية على الحساب القمری كان حفظه وضبطه فرضا عل BUSS‏ 
وأحسن طرقه وأيسرها أن يستعمل فى الکاتبات » وا خاطات » والعاملات 


وم و کا پفرض اكد عبادة » د كان ab‏ إلى حفظه 





a > ۱ ۱‏ 1 پا hal‏ 
کثٹر من العلاء ارضا . وا ی الله Sl‏ من الات الملوب و یلها إلى العیوت ۱ 
e A | ۳ 1 ۱ iil‏ فل Ar, A‏ 
الموادية إلى الذنوت . وكل داك مع ضر سے JA‏ لكا ۳۳ سر بے er‏ 
a ie a ۰ 5 020,‏ ۱ 4 ۱ 1 & ۔ 
حب النص, انبة ۰ أعاذنا اللہ من ذلك ورزقنا حب السنة النبوية والعوائد الإسلامية 
لا حاجة إلى التكلف والقول بكون الجواب على أسلوب ا حکم فی هذه 
الابة فائدة : لعلك قد عرفت عا روینا عن J‏ العاليه قال : Lal‏ اسهم قالوا : 
یا رسول اللہ 4 > لم خلقت الأهلة ؟ أن السوال OS‏ عن الحكة لا عن السیب 
“hos = a4‏ حاحة إلى التکلف والقول يكور 
de | |‏ ۰ = | = 
ما بال JM‏ يبدو ویطلع دقيقا مثل احیط مم زید ویعظم حی يستوى ویستدر ٢‏ 
(الحديث) رو اه ان عسا کر ستو ضعىف » کا ف روح المعالى ع عل أنه مکن alo‏ 
على السوال عن حکمة کا لا e e‏ قاله شيخنا فى بيان القرآن . ولو سا أن السوال 
كان عن السبب فيكون فى هذا الجواب إشارة إلى أن الأولى أن يسألوا عن 


y IN!‏ ون اسب lan Y Y‏ نه صلا ح معاشهم ومعادهم والنى Le)‏ بعت 
لبيان ذلك . | 





١ - - TAs - احكام القرآن‎ 


الرد على من زعم أن الصحابة لیسوا من يطلع على دقائق عل sl‏ ولذلك 
أجيبوا بالحكمة لا بالسبب : لا لأن الصحابة رضى الله عنهم ليسوا من يطلع على 
SUS‏ عل الميئة الوقوفة على الارصاد و الاداة LS ¿lol‏ وهم لان Ells‏ على 


فر ص ۱ تسليمه 3 >‚ oun‏ السادة Stall‏ 3 ر کات الندوة 4 JE‏ صن ۲ 


دوف النتوة » والفائزين بإشراق الأنوار » الطاهین بارصاد قاو 


۱ ظ مم على دفائق 
لاسرار ٤‏ وإن لم یکن نقصا من قدرهم إلا أنه يدل على أن سب الاختلاف في 
اشکال قمر ما قد بين فى علي اطثية من بعد القمر عن الشمس وقربه إليها . وهو 
ا , 0 | A "0 We y‏ £ © , 
ال عند اهل الشريعة؛ فإنه مببى على أمور لم بثبت جزما شىء منها . غابة الأمرأن 
الفلاسفة الأول تل ها م ae 5 Tiza‏ 5" 0 

ول خیلوها موافقة ما at scl‏ المطلق ء کا يشير إليه کلام الشبخ 








: لنجوم دائرة حوفا‎ MS والار ض ن‎ 4 Ea الشمس‎ OL وقالوا‎ ¢ Al A 
. ونحوه على ذلك و رھنوا عليهء وردوا رأی مخالفيه‎ ty tls ونوا حم الكسوف‎ 





احكام القرآن ۔ “eC = AY‏ 


5 یو ایض على أن ا لیس له اصل ف الوجوب وإن 


ولا pa‏ قربة بالامجاب 
کان قربة Y‏ يصير Laly‏ بالندر 1 حو le‏ لمر يض ۱ و إجابة 5ک 6 شی 


إلى السحد » والقعود 48 . والله أعلم . قاله الحصاص 3 ف 
| نهف 
فلت : ونزوله فى قوم من Lal‏ کانوا !دا احرمو نمو 





ای ظهور : بيو لهم LE‏ 
بدخلون منه ومحرجون ؛ فنهو | عن التدن Yea‏ ینای ما ذ كرناه . فا العبرة بعموم. 
Y ri‏ حصوص الورد , ۱ 


قر له تعال ) وقاتلوا فى سبيل الله الدين یقاتلونکم ولا تعتدوا إن الله 
Y‏ حب العتدین ) . 


النهی عن قتل من لیس من Jal‏ القتال : قال العبد الضعیف : EA‏ ان بر ۶ 
وان النذر وان ی حاتم عن ان عباس فى قوله: « ولا تعتدوا » يقول: لا تقتلوا 
النساء والصبيان ؛ ولا الثيخ الكبير » ولا من ألتى السلم وکف يده ؛ فان فعلتم 
فقد. اعتديم شرح و كيع وان JI‏ أشيبة عن محى ان ھی العسایی قال: DS‏ 
إلى عمرين عبد العزیز أسأله عن هذه الاية: « وقاتلوا فى سبيل الله الذين یقاتلونکم؛ 
GS‏ إلى : إن ذلك فى السای والذرية: ومن لم ينصب لك المرب مہم Fis‏ 
الدر المنثور ( ۱ : ۲۰۵) . كانه ذهبا إلى أن المراد به من لم يكن من أهل 
. القتال فى الاغلب لضعفه وعد: ه لان els‏ حال النساء والذرية سب اسب 
َي نمی عن قتل النساء والولدان» آخر ج الشیخان عن ان عمر قال: « وجدت 
امرأة مقتولة فى بعض مغازى رسول اللہ می > fd‏ ر سول ا و y‏ النساء 
والصبیان » وق رواية أنه قال : ما كانت هذه لتقاتل » وروی عنه أيضا النهى 
عن فتل „bel‏ لصوامم > رواه داد بن | nad‏ عن عكرمة عن ابن عباس 
a‏ تسوا وغبرہ . فكانت الآبة de‏ هذا التأویل ثابتة الحكم ليس فيها 
نسخ ٤‏ وإذا "مکن استعال لآ من شر ی قآ 





قال ابه کر mo.‏ یو 








- E - YAY - احكام القرآن‎ 


y >‏ هذه أول آية نزلت فى القتال بالمدينة > فلا نزلت كان رسول ال صل 
بقائل من قانله ویکف تمن کف حى نزلت سورة bl‏ . وکا قال مید ارعن 
ن زيد ۔ dele‏ حتى قال . هله ہنسوخے: بقوله : . ١‏ فافتلوا المامركين حيث 
رجدعوهم ١‏ . وى هذا نظر. OY‏ قوله: ١‏ الذ. بن يق لونک A‏ 
بالاعداء N‏ بن مہم قتال Der‏ واهله أى کا N gula‏ فاقتلوهم أ نم 

قال فى هذه الابة : ۱ رافتلوهم حيث ثقفتم و ہم وأخر جوهم سو اس 
أى لتکون هتم مب عل تام کا هتم ante‏ على قتالكم el des‏ 
من بلاد کم الى آخرجوکم منها قصاصا el‏ ( ۱ : ۱۲۲۰ . 


وف لباب النقول من طریق الكلبى عن أنى صالح عن ان عباس : Dis‏ 
هذه الابة فى عمرة القضاء » فخافوا أن لا نی فريش بالصلح ويصدوهم عن 
المسجد الحرم و شاتلوهم : وكره المسلمو ن فتالهم ى الشهر ا حرام 4 Ls‏ شاب ل الله 
داك انتهی ۱ 

الرد على من حمل WY‏ على النهی عن الابتداء بالقنال : فالعی ہے إن 
pod‏ | عهدهم فماتلوهم ولا یبدوهم بالقتال ء فنهاهم عن لا پتداء بالقتال لاجل 
لعهد ولحرمة الحرم . فلا حاجة إلى تأویل قوله : « 7 He‏ نج » يمن هو من 
أهل التتال + فى الأغلب » ولا إلى القول بالنسخ . قاله : شیخنا فی بیان القرآن » . 


وال ٠‏ وقوله nos‏ ولا ١ de‏ ال الله لا e‏ المعتدين ( أى قاتلوا في سبیل 

الله ولا تعتدوا فى دلك . ويدخل فيه ارتکاب alll‏ .ھ2 فاله "خسن البصرى * 
ن المثلة > وفتل النساء > والصدان ‏ ولایو سین لا رای شم و الرهبان ( 
0 الصوامع انتهى . 
وقال ان العرنى ٤‏ فوله تعالى : ١‏ وقاتلوهم > لا تکون فتنة ۱ : یعی 
کفراء وفیه أن سب لقتل هو الكفر بہذہ الا ci‏ لانه تعالى جعل الغاية عدم الكفر 





١ - ج‎ ۱ „aM - آن‎ All احکام‎ 


نصا وأبان فيها أن سبب القتل البیح لقتال الکفر . وقد ضل PUR‏ 
عن هذا وزعموا أن سب القتل eN‏ للمتال هی الحرابة» وتعلقوا بقول الله تعالى: 
« قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم » وهذه الاية تقضى عليها اتى بعدها , GY‏ 
أمر أولا بقتال من قاتل » م بين أن سبب قتاله وقتله كفره الباعث له على القتال» 
وأمر بقتاله مطلقا من غير تخصيص بابتداء قتال منه انتهى ( 45:١‏ ) . 
قلت : ما ضل أععاب أنى حنيفة - وما كان لمم أن يضلوا وما كان لم 
ذلك من خلق؛ فهم رأس الفقهاء ؛ والناس كلهم عيال عليهم في الفقه - ولكنهم 
علموا ما لم بعلم غيرهم ؛ وفقهوا ما ۸ يفقهوا ء ول يتعلقوا قط عا ذكره القاضی 
وا تعلقوا بنصوص صرحة فم فالوا . الاری إلى قوله تعال : ر« فان ne‏ لو کم 
فلم يقاتلوكم وألقوا لیکم لدم ها جعل الله لکم عليهم سبیلا ‏ وإلى قوله « قاتلوا 
الدین لا يؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخر ولا حرمون ما حرم الله ورسوله ولا بدینون 
دين الحق من الذہن أوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون » وقوله: 
دلا ينها کم الله من اناج i‏ شاا ف الدين ولم خرجوکم من دياركم أن 
oes‏ لهم - ل قوله ‏ : | ما ينها كم الله عن الذين قاتلوكم فى الدين 
میرک" : ٠‏ دیارکم تولوهم » جعل الغاية نصب الحراب والقتال » ونهی 
عن قتل o‏ أو أعطى الخزية صاغرا . ولو كان سبب القتل هو الكفر 
فقط لم = 7 الجزية وعقد المسالمة مع من أراد الصاح من الكفار معنى . 
لبقاء de‏ ال وهو الکفر فیهسم + وقد مر معی فوله تعالى : « وقاتلو ی سیل 
الله الذن يقاتلونكم » ورددنا قول من حمله على النهى عن الابتداء بقتال امحاريين 
من الکفا ر فافهم > ولا تعجل في ي الإنكار ر على ائمة المدى فتندم . 





قوله Obs‏ : ولا تقاتلوهم عند السجد الحرام حى یقانلوکم فيه 
فان قاتلو کم فافتلوهم, الارة 


> القتل بمكة لمن يقتل فا زحظر قتل المشرك الحربى إذالجأ إلى الحرم : 





تقاتاوهم عند لس 7 کون ای :فلوم حیث وجدتموهم إلا عند 
amd‏ ام إلا أن يقاتلركم فيه فاقتلو هم 





و يدل عليه Lal‏ حديث ابن عباس و ألى شريح و ألى هريرة أن البى 42 
خطب يوم فتح مكة فقال : « يا ما الناس » إن الله تعالى حرم مكة يوم حلق 
oly‏ والأرض 1 م JF‏ لأحد قبل 7 ولا عل AN‏ بعذى ؛ و dub Lc}‏ 


) 





gt ن انس : الفتنة‎ eh‘ che “eee قال‎ 


الحطاب ”,5 ؛ بذکر سم في قوله يل ون ٠‏ ) ولو pa yaaa ux‏ 





توا تعالى : ) الشهر حرام بالشهر الحرام والحرمات تصاص . 
فمن اعتدی علیکم فاعتدو | عليه » BNI‏ 


اد pel‏ إذ الهم فى الشهر ال رام فعليهم أن يقاتاوهم ف فيه وان ۸ جز 





جلسه ) ol,‏ ف LA‏ والوز ون والعدود والآحر ate‏ فى có‏ لان ال ی پل 
و 
فی فى عبد بن رجلن أعتقه أحدهما وهو موسر أن عليه OS‏ نصف قیمته : 


فجعل المثل هوالقدمة ' ويدل Je‏ أن اثثل قد يكون اسا لا ليس هو من جاسه IS]‏ 
کان فى وزانه أن من اعتدى عل one‏ بقذف لم يكن JU‏ المتسحق ale‏ أن یقذف 





من قطع يد رجل وقتله یفعل به مثل ما فعل : ومحتج به آبو حنيفة فیمن 


قطع ی رجل وقتله أن لولیه أن بقطع بده ثم یقتله » فله أن يفعل به مثل ما فعل 
مقتضى الابة قاله الجصاص ر ١‏ : 757 ) . 





الجواب عن قول الشافى : إن الق بل ما قتل به من حتق أوحرق 











~ ۲۹۰ _ TN احكام‎ 


Vez 


کنا بالقسطتطنية؛ وعل آهل مر عقبة set ple ¿y‏ وعل أهل الشام فضالة بن 
عبيد الانصاری » فخر ج صف عنم من لزع فصتا فم صفا leo‏ من 
celal‏ « فحمل رجل من المسلمين على صف من الروم + حت دخل فيه مم 

ج إلينا مقبلا ؛ فصاح به الناس فقالوا : ألى بيده إلى التهلكة . فقال بر 
أبوب الحديث y)‏ : ۲/۵ (- | 


وقال ان أنى ی حاتم : حدثنا dl‏ حدئنا أب و صالح كاتب الليث حدئیی EN‏ 

حدثنا عبدالرحمن بن خالد بن مسافر عن ان شهاب عر عن Nol‏ ن عبدالرحمن 

ن ا حارث بن هشام آن عبدالرحمن ان الأسود بن عبد يغوث eel ol‏ حاضروا 
دمشق » فانطلق رجل من ازد شنوءة فأسرع ال العدو وحدہ لستمیل e‏ فعاب ذلك 
عليه السلمون ورفعوا حدیثه إلى عمرو بن العاص ؛ فاأرسل aS‏ عمرو فرده وقال 
مر و قال اللّه: e dr Sub Isa Von‏ تفسير ان کر (۲۲۹:۱) 


حکم الرجل محمل de they‏ ضبق العدو : وقال محمد ن الےسن الامام 
فى السير الكبير : إن رجلا لوحمل على آلف رجل وهو وحده م يكن بذاك 
بلس إذا كان يطمع فى نجاة أو نكاية » OF Of‏ لايطمع فى نجاة ولا نكاية فإلى 
أكره له ذالث » لانه عرض نفسه لتلف من غبر منفعة للمسلمين lly.‏ ينبني 
للرجل أن يفعل هذا إذا کان يطمع ى نجاة أو منفعة للمسلن ء فان ۰ کن لا يطبمع 
فى شو مها ولکنهنجری السلمن : بذلك حى یفعلوا مل ما فعل فیقتلون وينكوان 
فى العدو » فلا باس بذاك إن شاء الله لانه لو كان عا ات ن النكاية فى العدو 
ولا يطمع de‏ أن حمل ce‏ > فكذلك إذا ط مم آن بک ی غبره فہم 
alos‏ علہم فلا بأس بذاك » وأرجو أن 2 فيه مأجورا | و بکره له ذلك 
| دا كان لا منفعة فيه على من الوجوه . وان كن colas Y‏ في نحاة ولانکایة 
ولکنه مما رهب العدو as‏ بذلك » OF‏ هذا أفضل النكاية ومتفعة لامسلمین . 


قال الجصاص فى الأحكام له : والذى قال محمد من هذه الوجوه يح 
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y‏ موز رہ » وعلى هله المعانى حمل تأويل من تأول فى حديث BP‏ أيوب أنه 
ا بيده إلى البلكة له على العدو إذ لم يكن عندهم فى ذلك منفعة » و إذا 
مان كذلك فلا ينبغى أن بتلف نفسه من غير منفعة عائدة على الدين ولا على 
Croll‏ ١و‏ ظن أبو أيوب أن ی حملته غلى العدو وحده منفعة للمسلمن من 
aS,‏ في العدو وإرها Croll use er‏ علہم بذلك - و OF‏ کا by‏ 
فإن الرجل حمل على صف العدو حتى دخل علہم فخرق صفهم » ثم أخرج إلى 
السلین مقلا » و هذا أفضل النكاية ‏ فقال : ۸ يكن فعله هذا من الإلقاء بيده 
إلى اتبلكة »> وإنما التملكة فى مثل هذا الوضعل أن رضن الرجل بنفسه و ماله > 
وأما الذی سرع إلى العدو ی حصار دمشق ۰ يكن ق حملته عل العدو وحللة 
منفعة للمسلين و لا نكاية ف العدو » فرده عمرو ن العاص )54 الله as‏ وقال: 
. قال الله تعالى : « ولا تلقوا بأيديكم إلى البلكة » فافهم ۷۲ وأما إذا كان ف 
تلف نفسہ منفعة عائدة على الدين فهذا مقام شريف مدح اللہ به أصماب النی ius‏ 
فى قوله : « إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم Ob‏ لهم الجنة ء 
بقاتلون فى سبيل الله فيقتلون و يقتاسول ) وقال : « ومن الناس من یشری نفسه 
ايتغاء مر ضات الله » في نظاثر ذلك من الا ی الى — الله y‏ من بذل نفسه لله . 

حکم بذل النفس ف الآمر بالعروف : ey‏ ذلك ينبغى أن یکون حکم 
الأمر بالمعروف والنهى عن SN‏ أنه می رجا نفعا في الدين فبذل نفسه فيه حى 
قتل كان قف أعلى درجات الشهداء قال الله تعا لی > ووامر بالمعروف وانه عن 
PS‏ > واصير عل ما أصابك » إن ذلك من عزءالأمور ( :١‏ ۰۳ ( . وقال 
الحافظ فى الفتح : Ul,‏ مستلة حمل الواحد على العدد الكثير من العدو فصرح 
الجمهور بان إن كان لفرط شجاعته» وظنه أنه Cay‏ العدو بذلكءأو TEA‏ 





فمنوع » ولا سیما إن “رتب على ذلك وهن فالمسلمين والل اعلم NEN‏ 


فائدة ذ کر الا بدی فالا ية . وفائدة ذكرالأيدى والتصريح بالءي عن 
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الالقاء إلى التہلکة بالقصد والاختیار ‏ کذا فى ارو( ۲ . فا abel‏ من غير 

قصد واختیار فهو عفوء ر لاب سکلف اللہ نفا الا وسعها » . وذكر سفيان ن 
tee‏ وجاعة عن البراء .نعازب أنه قيل له : « ولاتلقوا al‏ إلى Si‏ 
هوالر جل یلق لعدو فیقاتل حی بقتل ؟ قال : لا ۰ ولکن هراب پذنب الذنب 
فيلى (Als‏ فقو ل : لا au‏ الله لی isl)‏ فستکر من الذنوب ys‏ ) وروی 
مثله عن عبيدة السلانى ر قلت: وعن النعان بن Cate‏ والحسن» وان سمرین. Ba‏ 
قلابة Lal‏ > کا فی تفسير ان‌کثر YAN»‏ | 

الرد على صاحب روح المانی ی استعاده ما روى و کرک 
معى الایة : قال صاحب الروح : وعليه يكون متعلقا بقوله : « فإناللہ غفور 
رحم ) وهو فی غاية البعد » ول آرمن صصح | بر عن ارام رضی اللہ ae‏ سوی 
ا لجا کم وتصحيحه لايوثق به انتهی ر ۷:۲ . قلت : قد صححه الذھی Lal‏ 
فى تلخيص المستدرك ر ۲ كا ولع ما اك u‏ ليس de‏ هیر 


جمیع هذه العانی مرادة بالاية » لا حتمال BU‏ لها وجواز اجتّاعها من 
تضاد ولا تناف انتهی (TATEN.‏ 


فوله تعای : ( وآتموالحج والعمرة لله » UY‏ 

وجوب إتمام احج والعمرة بعد الشروع فما : أى اجعلو هما تامن bl‏ 
تصديم لآ دائها لوجه اللہ تعالى . فلا دلالة فى الآية على أكثر من وجوب LEY‏ 
بعد الشر وع فا ؛ وهو متفق عليه بن الحنفية والشافعية go)‏ تعالى OB ٠ pers‏ 
إفساد الج و العمر illa o‏ 9 > الضی ds E‏ الافعال والمقضاء ولا تدل de‏ 
“TS‏ الأصل 3 والقول بالدلااة el,‏ على Nol‏ ر بالا عام As lla‏ الامر 
بالأداء لما تقرر من أن ما Y‏ بم الواجب الطلق الا به فهو واجب » لیس ar‏ 
لان الامر بالإتمام يقتضى سا الشر E‏ > فیکون الأمر بالإتمام مقیدا بالشر vu‏ ۱ 
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اتوا با حال کونہما تامين مستجمعی الشرائه. والأركان » و هذا يدل de‏ 
وجوم ؛ لن الأمر ظاهر فيه » و يويده قراءة و آقیموا الحج والعمرة» لیس 
بسال نگ ؛ آما آولا فلانه حلاف الظاهر : وبتقدر 40 )$4 فى متام الاستدلال oS‏ 
أن مجعل الوجوب الستفاد من الأمر فيه متوجها إلى القید أعنى تامسن لا على أصل 
OLY‏ » کا فى قولہ گلا : » بيعوا سواء بسواء » . وأما ثانيا فلأن الأمر فى 
القراءة محمول على العی المجازى المشترك ببن: الواجب والندوب أعى طلب 
الفعل » والقرينة على ذلك الأحاديث الدالة على استجاب العمرة . ويويد ذلك أن 
4 ن مسعود صاحب هله Gel al‏ قال فا أخر جه عنه ان , ألى شيبة وعبد بن حميك : 
١‏ احج فريضة ly‏ ة تطوع ۱ و سنده صحیح إلا أنه AS‏ 
ومراسیله صحاح لا سما عن ان مسعود كذا فى الإعلاء ) . و آخرج ان JI‏ داؤد . 
فى المصاحف عنه أيضا أنه کان يقرأ ذلك ثم يقول : « والله » لو لا التحرج 
وأنى لم أسمع فبا من رسول الله علا شيئا لقلت : إن العمرة واجبة مثل الحج » 
( قلت أخرجه ابن جرر أيضا : حدثنا أحمد بن خازم ثنا أبو نعم ثنا إسرائيل 
نا ٹور عن أبيه عنه ر ؟ (ANY:‏ . وثور بن أنى فاختة مختلف فيه قال البزار : 
حدث عنه شعبة وإسرائیل Laney‏ واحتملوا حدیثه . و قال العجلى :اهو وأبوه 
لا باس ا . وقال ا حاکم: لم ينقم عليه إلا التشیع . كذا نی التهذيب ملخصا ). 
وهذا يدل le‏ أنه رضی الله عنه ‏ مجعل الامر بالنسبة إلا للوجوب » لاه 
| یسمع شيئا فيه » ولعله مع ما غالفه » ولهذا جزم فى ار وابة الأولى عنه 
بفرضية المج واستحباب العمرة » و کانه لذلا حمل الامر فى قراءته على القدر 
المشترك الذى قلناه لا غر . 
فالحق أن الا 2 Y‏ تصلح دليلا للشافعية وسن وافتهم کال مامية علینا ؛ 
وليس فما عند التحقیق ATT‏ من بیان وجوب انام أفعالها عند التضدى la Y‏ 
وإرشاد الناس إلى تدارك ما عسى يعتريهم من العوارض المخلة بذلك من الإحصار 
و نحوه ۱ من غير A‏ لجالا من الوجوب وعدمه . ومن ادعى من الخالفن 





ei‏ القرآن - 4 - دخ د 


Bean Ala nme Ag 
: وأما فول‎ . (WI) استطاع الہ سبيلا » اہی ملخصا من روح العانی‎ 
۳ والانصاف تسلم تعارضص الأخمار و قد-أخذ کل من الاعة عا صصح عنده‎ 
Je أنه سئل‎ GE نيه أنه | يصح فيه عن رسول اللہ لا شي » وقد صح عنه‎ 

عن العمرة ة آواجبة هی ؟ قال : «لا وان تعتمر Wa‏ ) و قوله : Alo:‏ جهاد 
والعمرة تطوع ۴ امر فى الاعلاء فا حق أن قول © > 2 و أصارہ أقوى ما 
یکون ئی هذا الباب إن شاء الله تعالى . 


وقال ابن كشر :۰ ظاهر السياق [ كمال آفعالها بعد الشرو ع فہما > ولهذا 
قال بعده: « فان أحصرتم u‏ صددم عن عن الوصول إلى البيت و منعتم من إتهامها . 
ولهذا Gal‏ العلاء على أن الشرو ع فی الحج والعموة ملزم » سواء قیل بوجوب 
العمرة آویاستحبابها » LAL‏ قولان للعلاء : وفال شعبة : عن عرو بن مرة عن 
عبد الله ن سلمة عن على أنه قال ى هذه الاية اباي بب 
أن تحرم من دورة أهلك وكذا قال ابن عباس » وسعيد بن جبير » و طاو س 
و قد روی الامام آبو عمك geb Jl 1 y‏ سبب da y‏ هذه us ¿Y‏ غرببا > 
فقال : حدثنا على بن الحسن نا آبو عبد الله المسروئ حسدثنا غسان المروى ثنا 
pall‏ بن طهمان عن عطاء عن صفوانٍ بن ن أمية أنه قال : : جاء.رجل ال الني لی 
متضمخ بالزعفران عليه جبة J‏ لی rg‏ 
فانزل الله : lr‏ والعمرة » فقال رسول اله ہو ' N‏ 
العمرة ؟ فقال : ها أنا ذا فقال : « ألق عنك بابك > ؛ ثم اختسل واستنشق تنشی 
ثم ما كنت صانعا نی حجك.فاصنعه نی عمرتك » هذا حديث غریب » وسياق 
عجيب e‏ والذى ورد فى الصحيحين لم يذكر فيه الغسل والاستنشاق » ولا 


ذکر زول هذه UN‏ ».و هو عن يعلى بن أمية لاصفوان dul y‏ و الله Jel‏ 
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۲۳٢ : ١١‏ ) . قلت : وهو صریح ف ول JLT) gay!‏ الافعال بعد 
الشرو ع وہ . و اللہ تعالى del‏ . 
. قوله Swi‏ « فان أحضرتم alas‏ من افدی )۷ 





تحقيق معنى الإحصار وأنه يعم العدو والمرض جميعا : الإحصار والحصر 
كلاهما فى أصل اللغة cl nt‏ مطلقا : atl goby‏ مختصا عا يكون من العدو 
والإحصار بما يكون من المرض والحوف ؛ کا توهم الزجاج من كرة استعالهما 
كذالك » فإنه قد يشيع استعمال اللفظ الموضو ع للمعى العام فى بعض أفراده . 
والدليل على ذلك أنه idle‏ حصره العدو و أحصره - كضده وأصده ‏ فلو كانت 
إحدى النسبتين معتيرة فى مفهوم pall‏ والاحصار لكان التصر پیم SRT‏ ]ای 
تكرارا » و لكان إسناد الاحصار إلى العدو مجازا و کلاهما خلاف الاصل . 


الجواب عن حجة انلصم : والمراد من الاحصار ههنا حصرالعدو عند مالاك 
والشافعى رحمها اللہ تعالى » لقوله تعالى : ١‏ فإذا geal‏ ». فإن الامن لغة في مقابلة 
ا حرف > ولنزوله عام الحديبية » ولقول ان عباس رضى الله عنها : « لا حصر 
الا حصر العدو » فقيد إطلاق الابة وهو del‏ بمواقع التتزیل . وذهب الامام 
أبوحنيفة رحمه الله إلى أن الراد به ما يعم کل منع من عدو ومرض و غبرھماء 
Ms‏ آخرج yl‏ داد » والرمذی و حسنه ؛ والنساٹی » وان ماجه oh e‏ 
(وصححه وأقره عليه الذهی) من حدیث الحجاج بن مرو من کسر أو عرج فقد 
حل» alo y‏ اج من قابل» وروی الطحاوی من حدیث عبد الرحمن بن زید قال : 
١‏ أهل رجل بعمرة يقال له : (عمر بن سعيد » فلسع » فبینا هو صريع ف الطریق 
اذ طلح عليه ركب فهم ابن مسعود » فسألوه فقال : « ابعثوا با لهدی » واجعاوا 
ینک وبينه أمارةء فاذا كان ذلك فليحل » ( وق ا دایة قال : وعليه العمرة من 
قابل » و سنده صحیح کا ئی الاعلاء و ۱ : ۲۸۲ ) . وأخرج ابن I‏ شيبة عدن 
عطاء « لا (حصار الا من مرض أو عدو أمر حابس » وروی البخاری مثله عنه . 


احکام القرآن eo a‏ 
وقال Saye‏ و کل شی حيس المحم فهو dl‏ 

و ما استدل به ا حصم مجاب عنه . أما الأول فستعلم ما فيه إشارة La J!‏ 
ذ کره بعد ما ذلك أنه يقال المریض إذا زال مرضه وبرئ : أمن» کا روی عن بن 
مسعود وان عباس رضی الله تعالى عنهم ء فيضعف استدلال الشافعى ومالك با 
على ما ذهبا إليه ر 7١:١‏ ) ؟ وأما الثانی فإنه لا عبرة خصوص السبب » والحمل 
على التاييد يأباه ذكره باللام استقلالا » والقول بأن أحصرتم ليس Lalo‏ إذا لفعل 
المثبت لا عموم له » ليس بشي . لانه و إن لم يكن عاما لكنه مطلق » فيجرى 
على إطلاقه . و أما الثالث فلأنه بعد تسلم حجية أقوال ابن عباس في أمثال ذلك 
معارض لما أخر جه ابن جربر وان المنذر عنه فى تفسر الآية أنه قال : من آحرم 
نجج أو عمرة م حبس عن ابیت عرض مجهده أو عدو حبسه » فعليه ذبیح ما 
استیسر من الهدی IN. y‏ حصص و‌الرو a‏ الأول عم فى هذه del pra‏ 
Je‏ قع التتزيل ر و أيضا فإنه قد خصص الصر دون الاحصار ۰ فیحتمل أنه 
ذکر معی الاسم دون الم فافوم) . والقول OL‏ حديث حجاج ن مرو 
تست و لديل > إذ له طرق مختلفة ؛ ی الستن و حسنه الترمذی و يج 
الحا کم والذهی على شرط البخاری ) . وقد روی آبوداود أن Se‏ مة سال ان 
عباس وأبا ہریرہ رضي الله تعال عا عن ذلك فقالا: صدق . وحمله على ما 
إذا اشرط الحرم ال حلال ان یلاو لضباعة : (Y)‏ « حجی واشترطی » لا 
بتمشی على أصلنا : إن Gal‏ جری على إطلاقه؛ Y]‏ إذا احد اللحادئة والح e‏ 
وکنسان الاطلاق والتقيد ی الحم » إذ ما تحن فيه ليسوب كذلك se VE‏ 
ھی ملخصا من 2 العانی . 
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a 

ويدل على عموم حکم الاحصار لمن حبسه العدو أو الرض موافقة الفینا 

إيانا على أن المرأة إذا منمها زوجها من حجة التطو ع بعد الاحرام جاز U‏ الاخلال 

وكانت ide‏ ا حصر - مع عدم العدو ‏ وکذلك من حبس فى دن أو ore‏ 

. فتعذر عليه الوصول إلى البيت كان فى حكم a‏ فكذلك المريض » کنا 

فی احكا م القران حصاص ( ١‏ ۰ . وقد أطال amy‏ الله ۳ في الباب e‏ 
aly A‏ ۴۳ فلير اجم الاحكام له . والله تعالى “del‏ 

الا حصار من احج والعمرة سواء : وفيه دلالة على أن الاحصار من 

el‏ والعمرة سواء . وحكى عن del‏ بن سرن آن الاحصار یکون من اج 


۔ صلی . ووقع فى رواية حى القطان وغيره یق سافه : سمعت ا حجاج 1 
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ae ot,‏ أبو داؤد والترمنی من طريق : معمر عن حى عن عكرمة عن عبد الله 
TIN‏ عن الحجاج sd‏ : وتابع معمرا على زيادة عبد الله ن رافع 
معاوية بن سلام > و معت مدا - يعي البخاری - يقول: رواية معمر ومعاوية 
أصح انتهى . و هذا ae SLY‏ الحديث » OY‏ إن كان عكرمة سمعه من ا حجاج 
ن مرو فذاك وإلا فالواسطة بیب] عبد الله بن رافع ثقة وان لم حرج له البخارى؛ 
كذا قال الحافظ . قلت : وعکن أن عكرمة سمعه من عبد الله ن رافع عن 
ا حجاج . ثم مه من الحجاج بلا وأسطة ؛ وله نظائر ي الصحاح لا خی على 
من مارسها ‏ 

Lal; (Y)‏ فان جدیث ضباعة من NEN‏ 5 وهو لا يصلح أن بزاحم سوم 
الآبة . وقيل : الاشتراط منسوخ روى ذلك عن ابن عباس لکن فيه الحسن بن 
عمارة مەروك ع ١‏ وهو حسن الحديث على أصلنا فقد وثقه بعضهم ¢ وأنكر ان 
4 الاشتراط هامر ی الاعلاء. وأيضا فمن قال بالاشتراط قال مجواز JE‏ المشترط 
بدون الهدی e‏ وهو مادم تس » » فان قوله Sl‏ : و فان آحصرتم فا استيسر 

من الهدی » يدل على وجوب الهدی على الحصر مطلقا ) . ووجه الجمع SHE‏ 
یت اه له لا داز مه خلت اوعد ون كن ذلك 
جائزا بعذر ء کنا ف المظهرى ر ۱ :44 ) والبسط فى الاعلاه . 


حکام الّر OT‏ ے پا ے a‏ 
عن مالك نموه ول بصحیح : io.‏ ولت فى حصر الحدبية وک انی ی 
وأصابه محرمين بعمرة » فحلوا جیعا . قال الجصاص : وقد DAS‏ الأخبار 
ob‏ النى یا کان محر ما بالعمرة عام المدسة » وأنه أحل من عمرته 

‚lad .طواف » ثم قضاها ف العام القابل فى ذى القعدة » و میت عحمرة‎ ae 
والعمر ة لله م قال : ,فاد أحص رتم ھا استيسر‎ cml وقال الله تعالى : رو اعوا‎ 
إلا حميعا » وغبر جائز الاقتصار على أحدها‎ se من ا مدی » وذلك حکم‎ . 
. دون الاخر » لا فيه من تخصيص حکم اللفظ بغر دلالة انتهی‎ 


ما حكى عن مالك: «لا إحصار فى لعمرة» | يضخ عنه : قلت : ولكن 
الحكاية عن مالك لم تصح » فقد قال ابن للعربى فى الأحكام له : لاخلاف بن 
elle‏ الأمصار أن الا حصار عام cane‏ والعمرة 1 وقال ار 5 , :> Y‏ إحصار 
فى العمرة لانها غمر موقتة . وقلنا : وان كانت غر موقتة 2 في الصير ال 
زوال العدو ضرر e‏ وق ذاك رلت BN‏ ء وبه جات السنة > فلا معدل عا 
انتهی ۱ : 6۱) . فا یذ کر فيه حلاف مالاك غير ابن سرن وهو من Jel‏ 
الناس ¿Na AAS‏ ۱ ۱ 


حکم قتال من ,حصر المسلمين عن الج : فائدة : قال ابن العرش “J‏ 
الاحكام له : لا مخلوا أن یکون ا حاصر کافرا أو مسلا » op‏ كان كافرا ۸ مجز 
فتاله 7 Ss‏ بالظهور. ( ON‏ القتال محظورا ce‏ فى الإجرام ) ویتحلل فی 
موضعه ر وهل له القتال بعد التحلل ؟ ) . ولو سأل ZEN‏ جعلا لم جز , لأن 
ذلك وهن فى الاسلام . وإن كان ا حاصر مسلا لم مجز قتالسه محال » ووجب 
التحلل . فإن Clb‏ شيئا ويش لی عن الطريق جاز دفعه » ولم يحل القتال : Y‏ 
.فيه من إتلاف الهج » وذلاث لا يازم فى العبادات ء فإن الدب carte‏ وأما. بذل 
الجعل فلا فيه من دفع أعظم الضررین بأهونهها ء ولان اليج ما ينفق فيه الال ۲ 


١ - ج‎ | ۲۹۹ - 5 ۱ AL اكام‎ 





وعد هذا من النفقة انتهی ( ۱ : ۵۲ ) . 


وقال الوفق فى المغنى : وإذا كان العدو الذى حصر الحا ج مسلمین فأمكن 
الانصرافه كان أولى من قتالهم » لان فى قتالمم مخاطرة بالتفس والال وقتل 
مسل ٤‏ > فکان ترکه أولى . ومجوز Cbd‏ لانهم تعدوا على السلمن ن نهم 
roe jb‏ فاشدھوا سائر قطاع الطريق . وإن كانوا مشركان جب قاف لانه 
جب sol,‏ أه رن : 151 بداوا بالقتال Es al‏ النفر mini‏ إلى مدد ر من 
al 5,‏ هذا ال حصر ؟ فايتأمل ) ولیس liga‏ واحد مبا ؛ لکن إن غلب 
ی ظن المسلمين الظفر مهم استحب قتالهم > لما فيه من الجهاد وحصول 
a‏ واعام النسلك » ون غلب fe le‏ ظفر الكفار فالأولى الانصراف للا 
يغرروا بالسلمن . 


حکم ما | إذا طلب العدو خفارة على تخاية الطریق : قال : oly‏ طلب 
العدو خفارة على IE‏ الطريق Wy‏ من لا یوق بأمانه لم یاز مهم بذله » لان 
الحوف بای & JAN‏ :+ وإن کان موثوقا بأمانه » Slab ly‏ ة كثيرة ۰ بحب . بذله 
بل یکره إن کان العدو کافرا . لان فيه صغارا وتقوية للكفار › وإد كانت 
Sp‏ ة فقباس الذهب وجوب di‏ کالزیادہ J‏ تمن الاء للوضوء » وقال بعص 
weet:‏ : لا بجب بذل حفارة Se‏ وله التحلل > ها أنه في ابتداء احج لا یز مه 
إذا م جد طريقا آمنا من ab‏ خفارة انتهی ملخصا ۳ : 805 ) . ول آر من 
الحنفية من تعرض لذلك : ولعل ما ذکره الوفق أوفق بقواعدهم إلا ما ذ کره 
عن بعض abet‏ فان الراجح سند Ol‏ الکس واللدفارة لا عنم وجوب Ctl‏ 
E as‏ الفاضل au LY LE‏ القدرة ع على الکس ووه ع كا فى الدر 
مع الشامية y‏ ۲ ۰ ۲۳۵ ) .۰ 

sorte Be cee eile 
نض فى وجوب افدی على‎ 


.. احكام القرآن ۹*۹ -\ 


3 
| سا - 


نے حن نا کو یا چرس لا ریکن ES‏ بل ايد بل 
engl‏ الا ای لظام a‏ وتعلق gl e cal‏ آن oll‏ 7 
اعدی عن تفه وعن آصرارہ ے AS‏ عن سبعة مسا ام ee‏ 
م يكن بت ال 5 من (Sola‏ الاحصار راک کان dal la QA‏ 4 ال 
ق العام JA‏ » فقد ووي أبو داود بسند حسن + وصبحه احا pS‏ الستدرك 
وأقره عليه الذهی عن ان عباس أن رسول اللہ ade! AG‏ أن بہدلوا المدى الذى 
ly‏ عام الحديبية فى عمرة القضاء » تما مر ؛ فى الإعلاء . ولا يصح القول بكونه 
تطوعا » لكونه مأمورا به والأمر للوجوب . وأيضا فان المدى ما يهدى إلى الحرم 
ليذبح فيه تطوعا كان أو واجبا » ولذلك اتفق A‏ سائر المدى أن لا ينحر 
لاف الحرم 4 عر دم الاحصار فا ختلفو | فيه ؛ فقال Lal‏ والشافعی و ¿VU‏ 
رحمهم الله تعالى : إن للمحصر مره في موضع حصره من حل أو حرم ؛ 
E. $ a |‏ ‘ ‘ کے 1 

خارج الحرم في ا حل AB‏ شم أن يقولوا : لم يكن هدایا هم 
هذه للإحصار بل تطوعاً ؟ ولو كانت تطوعا محضا لم ينحروها فى ال أبدا  »‏ 
بل ردوها و حروها ی الحرم ادا قدروا عليه ) . 

Jas فلا عنم آن‎ call lily . فلا کلام فه‎ ot a ظاهر‎ Lb Ju 
dam ay عبادة منه لسیب‎ ante ريط وبع‎ all واجبا مع‎ Gab! لباری تعالى‎ 
ومن علائنا من قال - وهو ان ¿ القاس - : إن الذى عليه‎ » un الوجنهین‎ 
She, ر قلنا : و کیف‎ Sips بتحلل بالعمرة ة‎ als امدی من آحصر عرض‎ 
زاس‎ a بالعمرة وق الصبر إلى زوال العذر ضرر ہن ؟ ولو و جب‎ 
قال : وقال‎ . (OL al الفرق‎ EN ومن‎ > Lal sul لوجب على الحصر‎ 
آبو حنيفة : یتحلل بالرض .فى موضعه ۰ وهذا ضعیف من وجهین أحد ها‎ 
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بیکام القرآن - ۳۰۱ - اج ١‏ 
اہی WEB‏ حصر المدو أو الحصر الطلق » فكيف برجم JA‏ 
مقتضی الشرط ؟ (قلت : لامعی غذا الکلام » فان أبا حنيفة يقول : یتحلل 
الريض ومن حصره العدو كلاها فى موضم الاحصار » وعایها أن يبعا SAN‏ 
7 إلى الحرم > وجعلا بينها وبينه bey‏ أمارة ؛ فإذا کان ذلك فلیحللا lle y‏ 
القضاء من قابل ؟ فلا شك شك فى رجوع ال حواب على مقتضی الشر ط > فالعی 
نان أحصرتم بشي. مرضا كان أو عدوا فعلیکم ما استيسر من (SAAT‏ . قال Ll‏ 
أنه إن رجع إلى بعضه كان جائزا بدلیل کا تقدم من أقوال علائنا انتهى 
ر١‏ : 9۱) . قلت : يا للعجب ! يضعف قول ألى حنيفة وهو بحرى الشرط 
والجزاء كلها على إطلاقها - وهو الاصل الصحيح - ورجح قول بعض علاءه 
ر ی ان من مو دی علطم ؟ فافهم . ۱ 


فى الیل : ول وجوب ا مدی على المحصر ذهب الجمهور » وهو ظاهر 
الأحاديث الا عنه می أنه فعل ذلك ف des » il,‏ عليه قوله تعالى : 
« فاد احصرتم فا اسنیسر من اشدی » . وذ کر الشافعى أنه لاخحلاف فى ذلك 
بق ف تفسر الآية . وخالف ى ذلك مالك فقال : إنه لا بجحب المدئ على احصر ‏ 
وعول على قياس الا حصار على ا حروج من الصوم للعذير . والعه‌ساث عثل هذا 
لقیاس فی:مقابل ما مخالفه من OTA‏ والسنة من الغرائب الى بتعجب من وقوع 
مثلها من أكار العلاء انتهی ٩. (IN : +١‏ لت : وقد روی آشهب فی ANS‏ 
حمد عن مالاك ما بوافق نید نا ذكره ان العرنى في الا کام ؛ pe ius‏ 
مالك فيا روی عنه ان القاسم فى الاعلام » فلبراجع . ۱ 


قوله تعالى : « ولا تحلقوا رؤسكم حى يبلغ اغدی محله » AR‏ 


حل افدی الحرم سواء کان jar‏ أو غيره ۰ cal‏ السلف Jel.s‏ 
¿y‏ عباس 4 orgs». 4 alles‏ & و محاهد 


ما هو ؟ فقال عبد الله بن مسعود 6 وا 
. وقال 


والحسن 4 وان سرن : هو هو ا حرم pg,‏ قول أصحابنا 6 Sols‏ . 


اسم ہر آ۶ ۴لا 





مالك > والشافم> ہی qu jl!‏ الذى احصر فيه » فيك حه ويل NA‏ ار 
> عام الحديبية ا و ھی من ga‏ 1 وعندنا یبعت ٭ pho‏ باددی Ww‏ 

المبعوث بيده یوما أمارة . فإذا جاء اليوم وغلب على ظنه أنه ذبح HE‏ » لقوله تعا ی . 

« ولا محلقوا رو سکم حی ہبلغ (sal‏ له » OB‏ حلق الرأس كناية عن ال مل 

الذى محصل بالتقصير بالنسبة للنساء . .وا حطاب للمحصرن GY‏ آقرب مذکور: 
و امدی SUI‏ عن الأول ما هو الظاهر أى Y‏ محلوا حى تعلموا أن الهدى - البعوث 

إلى الحرم بلغ مکانه النی ےت أن ینحر فيه وهو الحرم » قول ال : 

Lyle 1 ۱‏ البيت العتیق - هدیا بالغ الكعبة ) .. 


وما روی من ذعه 3 ی الحديبية مسل لکن گونه فی | jel‏ غر 
plan‏ . والحنفية یقولون : إن pat‏ رسول الله St‏ کان نی طریق. الحديية 
آسفل مكة والحديبية متصلة با حرم » والذبح وقع .فى الطرف التصل الذی dy‏ 
رسول الله . وبه جمع .بن ما sus elle a Sb‏ ما روی الزهری أن 
رسول الله EI‏ حر ي الحرم . وکون الرواية عنه لیس بثبت ف >> EN‏ 
وحمل الا ولون بلو غ الدی عله على ..ذعه Com‏ محل asd‏ فيه جلا كان 
أو حرما » وهو خلاف الظاهر إلا أنه لا حتاج إلى تقدير الم كا فى السابق.؛ 
واستدل بافتصاره .على ادى ى متام البيان على عدم وجوب القضاء , ,وعندنا 
جب القضاء : لقضاء رسول اللہ ما „tel,‏ عمرة الحدیبیة: الى أخصروا ہا 
وکانت تسمی مر ة التضاء . والمقام مقام Ole‏ طر بق خرو ج احصر عن cell‏ 
لا مقام بیان كل ما يجب Laly) ale‏ فا بذ کر اللہ تعال على الریض القضاء 
إذا فاته الحج > وإنما قال : «فن كان منکم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية 
ن صيام أو صدقة أو نك ».فذ کر الفذية dy‏ يذكر القضاء إذا فاته الحج لأجل 
مرضه . وقد انفق aster!‏ على وجوب القضاء عليه . فان قالوا : ثبت وجوبه 
عليه بالسنة قلنا: : وكذلك ؛ وجوب القضا على المحصر ) . ول بعل من الاية حکم غير 


احصر عبارة ها de‏ نحكم ا حصز من عدم جواز ال له قبل پلو غ GAL‏ 





قال ال حصاص : إن Jal‏ اسم لشیئن : تمل أن راد به الوقت » وشتمل 
أن بزاد به As. IN‏ یکر ن هدی الاحصار : ی العمرة موقتا عند الجميع > وهو 
لا محالة مراد NL‏ > وت أن يكون مراده الکان » فاقتضی ذلك أن لا حل 
حی يبلغ مكانا غبر مکان الاحصار ؛ لانه لوکان wey‏ الاحصار محلا 
لهدى لكان. de Wh‏ بوقوع الاحصار » ولأدى ذلك إلى بطلان الغاية الذکورة 


فى aN‏ 3 فدل ذلك على ان الراد Jal‏ هو الحرم . OY‏ كل من لا جعل موضع ‏ 


الا حصار ملد للهدی cb‏ بجعل احل الحرم > ومن جعل محل SABI‏ موضع 
الاحصار أبطل bi; 4 ay ols‏ معناها . یہ 


ومن جهة أخزى وهو أن قوله : ««ثم We‏ إلى البیت العتيق » يدل على 
Le‏ قولنا فی Jal‏ من وجهين » أحدهما عمومه فى سار المدايا » والاخر ما فيه 
من بیان معی احل cul‏ احمل ف قوله : وحتى يبلغ المدى له ) فغر جاز 
لاحد أن pe‏ امحل ope‏ . ويدل عليه قوله فى جزاء الصيد : و هدیا الغ 


احکام القرآن ۵ ۳۰4 - VE‏ 

AR waa ui,‏ 3 «وافدی معکوفا أن يبلغ (ala‏ يدل عل “أن 
الب اراس را حدم فى ی اخرم لو ذاك كان wis » de Wh‏ 
أنه لا رت أن یکون أبدا ممنوعا ؛ اوغاية ما فيه أنه حصل ملهم أذ منع فجاز 
أن Ju‏ : امم منعوا: . وقد (Say‏ أن ناجیه من جندب الاسامی ی قال للنی کاو : 
ابعث معی Gl‏ حی do‏ به: فى الشمات .والاودنة افأذعها بعكة » قیز 
( أخرجه Lu gu!‏ صحیح تھا ذ کر a5‏ فى ١‏ الا علاء . و لفظه ۳ فلفعه ad}‏ » 
انلق (dr‏ . وأيضا فقو له a:‏ والهدى معکوفا أن يبلغ pal‏ 
ds‏ شئی على أن de‏ ارم — es‏ ا او 


بلو غ. ale‏ دل ذلك. على أن الحل لیس یو .وهنا ra‏ أن یکون ابتداء 
دلیل ف المسئلة التهى ملخصا ر ۱ : ۲۷۳ . 


وجوب القضاء على احصر ۳ : واختلفوا أيضا فيمن أحصر وهو محرء 
shi oo‏ ع أو بعمرة تطو ع فقال اصحابنا : عليه القضاء سواء كان الاخصار 
عرض أو we‏ اذا حل مہا ئا AR‏ مالك والشافعی فلا ریان الاحصار 


امرض 3 و بمولان A‏ إن a>|‏ بر بعدو bus‏ فلا فصاء عليه ف الح والعمرة . 
والدايل على وجوب lad‏ و )4 تعال om Fire‏ والعمرة لله » ودلك gas‏ 
الا جاب Us. Jb‏ وحب بانذحول صار Uns‏ حجة ار سلام والنذر فلز مه 

القضاء با حروح au‏ قبل إمامه : سراء کان معذورا فيه أو عم معلور ؟ لان ما قد 


ale Ar y فساد‎ VL الفضاء‎ pr را على‎ ۱ un u. A: um وس ا‎ 
. بالاحصار‎ al 





7 وجرا الفضاء عل اف بالمرض سفق علب : وبدل Je‏ وجوب التضاہ 

على ا حصر وان کان معذور ا اتفاق ا جمیع أن عل الر يض المضاء إذا. فاته احج 
Oly‏ كان معذورا : Oa‏ کا یلز مه الو قصد إلى :الفوات من غير عذر . 
والعی 3 سنواء حلم العذور وغير العذور ما لزمته من الاحرام باللتخول > 


بیکام القران _ © سن ١‏ 


و هو موجود pas J‏ › » فوجب أن لا بسقط عنه القضاء . ويدل عليه al‏ 
Lg‏ عائشة رضی الله عنها حين حاضت وهی مع ed BE‏ اوداع 
city,‏ محرمة بعمرة » فأمرها. النی ME‏ رفض العمرة » ثم لا فرغت من 
ايع oA Nhe pl‏ ن ألى بكر فأعمر ها من التنعم > وقال : « هذه مكان 
عمر نك » فأمرها بقضاء ها رفضته من العمرة للعذر . فدل ذلك على أن العذور 
فى خحروجه من الإحرام لا یسقط as‏ القضاء . ويدل عليه أيضا أن لني gue‏ 
وأصعابه قضوا عمرممم الى صدوا م ني العام Jail‏ وسیت عرة القضاء el‏ 
ملخصا ١١‏ : ۲۷۹) . 


ومن زعم أنه قضاها OY‏ الصلح وقع على ذلك [رغاما للمشركين » وإتماما 
للرويا » ونحقيقا للموعد » وهی فى القيقة ابتداء عمرة أخرى ؛ وسميت A‏ 
القضية من المقاضاة لا من القضاء » فقد خالف أهل المغازى » فإنهم جزموا 
بان النی عق أمر أصعابه أن يعتمروا فلم يتخلف منهم sel‏ إلا من قتل عير 
أو مات . وقد صح عن 'ابن عباس قال : قد أحصر رسول الله E‏ فحلق 
Rp‏ وجامع نساعه ور هديه » حى اعتمر عاما قابلا . رواه البخارى . وف 
کتاب الصحابة لان السكن : إنه قال ذلك تصديقا Edd‏ حجاج بن مرو 
لانصاری « من عرج » أو کسر » أو حبس فليجزئ مثلها وهو فى حل كا نی 
فتح الباری 4 : 5 ) . واعترف الحافظ بأنه دليل على أن من تحلل بالاحصار 
وجب ade‏ قضاء » Pel‏ منه > وهو ظاهر الحديث . ومن أراد البسط 
eel ali‏ الإعلاء ٠.‏ 





إذا لم يجد احصر هدیا بحل حتى يجده فیذیح عنه : واختلف أهل AN‏ 
ي احصر لا يمد هدیا e‏ فقال أصحاہنا: لا عل حى جحد هدیا فیذیح e‏ وقال 
عطاء : يصوم عشرة أيام ویخل ge‏ اذا لم يجد هدیا » وللشافعی فيه قولان : 
أحدهما أن لا يحل أبدا إلا بهدی ء والآخر إذالم يقدر على شی حل وأهرق دما 


E - ۳٣٣ - احکام القرآن‎ 


إذا قدر ade‏ وقيل: إذا م يقدر ا اہ وعليه الطعام أو میم إن م داد 
ولنا أنه قياس بمعرض النص > لانه تعال قال : « فان أحصرتم فا استيسر من 
«١ gdl‏ ولا ملقوا a‏ سن le‏ اشدیٰ عله ۲ فن بح له الان قر 
بلو غ امدی عله فقد خالف النص ولا جوز رل النص بالقیاس . تھی ملخصا 
الاحکام للجصاص من y‏ ۱ : ۲۲۸۰ ) . 


ذبح هدى العمرة غر موقت اتفاقا ۰ و حتاف اهل ye A‏ باح 
الا ملال باشدی آن دبح هی العمرة عر موفت 4 als‏ له al‏ يذه می شاء 
وبحل ؛ وقد MUS‏ سی ع وأصعابه pat‏ ین vall‏ و حرەین بالعمرة 
فخاوا منها بعد zul‏ وکان ذلك بی od‏ القعدة ( ٦‏ 





اختلفوا ف ols‏ الإحصار ف احج : واختلفوا ی dd‏ الا حصار 3 
الحج » فقال أبو حنيفة » ومالك » والشافعى : له أن aed‏ مى شاء » ويحل 
قبل يوم النحر. وقال آبویوست واكورء ی و حمد: لا يذبح قبل يوم النحر . وظاهر 
فوله تعال Lin:‏ استیسر من اطدی » یقتفی جوازه غير موقت e‏ وق SU‏ 
التوقیت مخصیص UN Lal‏ تسده ) وذلك غير ple‏ الا بدلیل ( ولا دم 
کفارة للتحلل قبل آوانه وخذا لايبا ح التناول cae‏ ودم الکفارة y‏ ہزمان ). 
Lal,‏ فان فوله عز وجل : « فان آحصر £ La‏ اسیسر من GA‏ « عائد إلى المج 
والعمرة البدوء بذ کر ما ی قوله : ) Fir‏ احج والعمرة لله ؛ والراد يباو 
ale‏ للعمرة هو الحرم دون اوقت » فصار کلاطوق به فيه » فاقتضی CUS‏ جواز 
ذعه و Sake:‏ أى وقت شاء فى ف العمرة . فكذلاك هو للحج : : لانه ما کان الاطلاق 
۱ قد تناول El‏ آن a‏ مفیدا y o‏ ند دشل یال و وا" پا 


(We: ۰ ١ Fah oa Ate 


الجمهرر على اجزاء ذبح الشاة ف الاحصار 4 والمهور i+‏ )> اء دیح 


الغياة 3 الاحصار € قال الإمام مالك 


عن por‏ سس de‏ 
طالب 41 کان يقول : 7 55 من اهدی » شاه . وقال اء ن عباس :::امدی 
من الأزواج الانية » من الإبل والبقر lly‏ والضأن . وقال الأررى عن ی 
عن سعید بن جببر oF‏ ا بن عباس ق قوله : « فا استیسرا من المدى : قال: شاة 
ركذا قال sale‏ : وعطاء ٠‏ وطاوس ۰ gly‏ العالرة > وحمد بن على بن el‏ 
وعبد ال رمن بن القاسم 2 والشعی > والنخعی > رارق + وقتادة والضحاك . 
ومقاتل بن حبان؛ "وغیرهم مثل ذلك . وهو مذهب الأثمة الأربعة:. 
وقال ان eb Jl‏ ۽ lu‏ أبو سعيل bo atl‏ أبو خالد الأحمر عن 
يبي بن سعيد عن القاسم عن عائشة اه دا عمر و ech‏ کا لا ll OL‏ من 
دی إلا من py‏ والبتر » . 5 : وروی عن سام » والقاسم » وعروة a‏ 
Zl‏ بر » PY Arms‏ حو Ab‏ . والظاهر أن مسنند هولاء فيا ذهيوا إليه قصة 2 
Ja also dv‏ عن dol‏ منھم آزہ دیح alle y‏ ذلك al‏ وا lea‏ الابل 
والبقر » فى الصحیحین عن جابر قال: « أمرنا رسول e‏ أن نشترك ني الابل 
والبقر کل سبعة منا ی بقرة » . والدليل على ححة قول الجمهور فما ذهبوا إليه أن 
cal 5‏ ذبح ما استدسر من المدئ أى مها Es‏ ما يسمى هديا » واشدی من 
dey‏ الأنعام ر کنا أحمعوا عليه فى جزاء الصيد» وهدی التمتم» والقران ESS‏ 
فى الاحصار ) وهی الابل» والبقرء AL‏ > کا قال pr‏ ابس ye,‏ 
وان عسم رسول الله Ue‏ . وقد لست فى 7 عن عائشة أ م ال مؤمنين 
رضی ما ات gl:‏ انی عة مرة عا ) » كذا فى تسیر ابن ن AS‏ 


.) ۳۲۲ ۲ ۰ 0 


ليان اھ بل go‏ الرأمق فی ارام : ولا کان قوله : « ولا Ile‏ 
پت و تا سن iis‏ سی ہے وید کی 





بحلق » فلا شيم عليه . وروی عنه أنه لا بد من ا حلق ٠‏ لأن النى gie‏ وا 
أحصروا بالحديبية فأمرهم بعد بلو غ المديا محلها أن يحلقوا وحلق کا ر أى 
¿ty‏ فعل BE‏ فیا لا يفعل قربة دليل الوجوب فكيف إذا pl‏ غيره؟ ) . 
ولحديث السور ومروان al‏ کل قال لاصحابہ : « قوموا ly tb‏ » ثم احلقوا - 
إل ت الال نخرچ قد ينقد > Ed‏ داق فلا رأوا SUS‏ قاموا 





قبل الغاية کان مأمورا به بعدھا ء لأن حكم ما بمدها یخالف حكم ما لا 


is! أن‎ p 4 دليل الوجوت ۳1 ۴ سا ر احظاور ات‎ Y ب‎ als Es Jay oly 
bey ig للاحلال ؛ والدم ام , مقامه » فیستغی سنه به . دنه‎ ale Col, 
+ إغا كان لأنهم کانوا تبون عن التحلل طمعا فى دخول مکاة‎ 








> عليه ا حلق أو التقصير ¢ 4 ge‏ 











dea Die - ۲۷۱۰ - | TA كام‎ 


er فلا برد على آحمد أن « آغوا‎ Nur بزيل الشك ويوجب‎ EL bus 
و نسحه بأحاديث الا حاد لا جوز , واه‎ ¿Ral eres والعمر 3 لله » قطعى 6 و‎ 
, أن يقول : بلغت هذه الأحايث حد الشهرة محیث لا ینکر ثبوت هذه الواقعة‎ 


اخواب عن حجة اخصم : والجواب عن احتجا ج أ حمد بعصة حج 
الوداع أنه لا متمسك له مها ء Wy‏ فليقل بوجوب الفسخ » فان مفادها الوجوب 
PS‏ أمرهم به وعزم علیهم » وغضب من برددهم .فيه کا لا خی de‏ 
من مارس الحديث . ون مك بقول ان عباس مذهبه وجوب الفسخ آیضا » 
با ذکره » ان لقم ف المدى ى . وقد آنکره عليه الناس قاطبة ول يذهب احمد ال 
وجوب الفسخ »ولا أحد من Jal‏ الظاهر غير ان القم - ولا ¿pe‏ به . . وقد 
صح عن تمر رضی Jae al‏ : إن الله كان ل لرسوله ما شاء عا شاء ون 
القران قد بزل منازله فأتموا الحج والعمرة لله ؛ کا أمركم الله ) yal‏ رواه 
den‏ . وعنده من حدیث © موسی الاشعر ی ave.‏ قال : US JU Oly‏ 
الله vb‏ الله قال : « وأتموا اج والعمرة لله » و وان ناخذ بسنة نبينا فان انی GUE‏ 
م عل حى مر ا مدی) . ولقد تواتر عن آی تور رقي الله عنه أنه قال فى فسخ 
الج بالعمرة : ال يكن كن ENS‏ إلا لاركب الذن كانوا مع رسول PEA‏ 
وق رواية قال : « كانت المتعة فى المج لأصعاب محمد BUE‏ خاصة » رواه Jun‏ 
والنسانی . وی روابة : قال « كان فسخ اج من رسول RAN‏ لا خاصة » 
رواه الحميدى .3 )424 : قال ۱ ۸ ركن لاحد بعدنا أن جعل حجة ی عرة 1 
ابا كانت رخصة لزا GIS‏ محمد 2 . وله طرق کثمرة ذکرتها 
فى الاعلاء فلتر اجع . 





(( رواه و کیع 


: اد سض Ji Sy‏ بن pe rap‏ أن ذر دوي و 
pre‏ وله رامآ و أبس دم ب ب لشن ليله 


احکام ار آن - ۱۱ - vie‏ 





وبعقوب بن زيد ٤‏ وبزید بن شريك » وأبو بكر التیمی عن cad‏ والحارث 
ن سويد كلهم عن آئی ذر . وصح عن y ls‏ عفان رضى اللہ عنه أنه ستل عن 
daca‏ احج فقال : y‏ كانت لنا » لست لكم ) y‏ واه yl‏ داود بسند صميح > وصح 
عن جابر أنه سثل عن المتعتين فقال: « فعلنا هما مع رسول الله لام نهانا We‏ 
حمر فلم نعدشما » رواه مسلم . 


. تصحيح حديث بلال بن الحارث المزنى فی فسخ الحج : وصح عن بلال 
بن الحارث قال : قلت : « يا رسول اللہ » فسخ انج لنا خاصة أم للناس عامة ؟ ٠‏ 
db‏ : بل W‏ خاصه » رواه الحمسة الا ال رمذی . وقال الحافظ : الحارث y‏ بلال 
من ثقات التابعن » كذا فى النيل ر 5١4 : ١‏ ). وصح عن عر أنه كان یضرب ‏ 
الناس على om dace‏ بالفسخ وبقول: ) متعتان كانتا على عهد رسول لله اون 
أحرمھا -یعنی آظهر حرمتیا التى ثبتت من رسول UA‏ وافقه على Oke LU‏ 
وأبو موسی الاشعزی » وجار » وان عمر» وغيرهم من الصحابة غير ابن عباس 
وحده و آنکر عليه الناس کلھہ . ولا سئل عروة عن رجل أهل با حج فادا بت 





)1( قال النووى ف شرح الهذب : إسناده صحيح إلا الحارث ن يلال 
وم أر فيه جرحا ولا تعدبلا ر ومثله کثر فى رجال الصححین ها 
ذكرناه فی المقدمة » وقد صر ال حافظ al‏ من ثقات التابعين كما فی الیل . وف 
التقريب : مقبول » من الثالثة رص ۳۲) وقد رواه aslo gl‏ لغم ج > وقد 
ذکرنا مرات أن Atanas dle‏ آبوداود فهو حدیث حسن عنده الا أن يوجل فيه 
ما يقتضى ضعفه . وقال الامام أحمد بن حنبل : هذا لدبت یات عندی 
ولا أقول به . قال : و قد روی الفسح احد عشر Lie‏ أبن اشارت بن 
بلال منهم ؟ قلت لا معارضه بیلہم و بينه حبى يقدموا عليه < لامم بتو al‏ 
للصحابة ولم يذكروا حك غيرهم ؛ ووافمهم الحارث y‏ بلال ئى إثبات الفسخ 
للصحابة لكنه زاد زيادة لا محالذهم وهی اختصاص الفسخ مهم انتهى ( ۱۱۸۰۷ ). 





وإكثاره من الا حتجاجات يشبه أن يكون احتجاجا بالاجاع . و تکذیبه لمن قال: 
« المحرم بالحج إذا طاف بالبيت حل » دليل على إجاع المسلمين على أن من أهل 
cad‏ لاحل إلا با حج ولا مجوز له فسخ الحج إلى العمرة . وبه قال أب و حنيفة ومالك 
والشافعى. قال النووى: و جمهور العلاء من السلف والحلف قالو: إن فسخ احج 
إلى العمر ة كان مختصا بالصحابة فى تلك السنة؛ لا جوز بعدهاء Ely‏ أمروا به ني 








احکام TA‏ ےے "١١‏ ہے 


(N 


رأسه » كجراحة أو قمل فحلق « ففدية , أى فالواجب عليه فدية . 


حكم من حلق أو تطیب أو لبس امخيط لعذر : و کذلاك الحكم لمن تطيب 
أو لبس Ll‏ بعذر فیاسا على الق ( مر ن al ۷ plo‏ آیام > لانه Gel‏ ا حمع 
ولا بشترط فہا „ui‏ لاطلای النص «أو صدقة» وهذا مر لحفه البيان من السنة 
روى البخاری و مسلم و النسانی وان مأجه والترمذى عن كعب بن عجره آن 
EF‏ : وما كنت أرى أن الجهد بلغ بك هذا الحد ‏ أما تید 
شاة ؟ قال : لا قال : صم ثلثة أیسام » أو آطعم ستة مساکین لکل مسكين 
نصف صاع من طعام > واحلق رأسك » . 


الظاهر نى محل الفدیه العموم و ترجیع مذهب مالك فيه : وقد بن في da‏ 
الر aly‏ ما يطعم لکل مسکین وم يبن محل الفدية : و الظاهر العموم قي الوا 
كلها » وهو مذهب مالك کا فى الروح وف الظهری : کل هدی يازم المحرم 
يذبح عکهة بالإجاع إلا مامر من الحلاف فى دم الاحصار ر ۲ : 5ه ) . قلت: 
وأین الإجاع ؟ قد قال ا حصاص : اختلف الفقهاء فی موضع الفدية من الدم 
والصدقة مع ll‏ على آن الصوم غير مخصو ص مو ضع فان له آن یصوم 3 
ای موضع شاء ۰ فقال yl‏ حنيفة : الدم بمكة » والصيام والصدقة حيث شاء . 
و قال مالك : pull‏ » والصدقة » والصيام حيث شاء . و قال الشافعى : الصدقة 
و الدم عکة » و الصیام حيث شاء . فظاهر فوله تعال ار صدقة 
أو نك » یقتضی !طلاقها حيث شاء الفتدی لو لم يكن في غمره من الای دلالة 
على حصيصه با حرم » و هو قو له تعالى : « ثم محلها إلى البيت العتيق » و ذلك ث عام 
ي سائر ما ہدی إلى الست »> فوجب بعموم هذه aI‏ أن کل هدی متقرب به 
مخصوص بالحرم لانجزی فى غرہ . 


و Ju‏ عليه قوله تعالى Lia):‏ بالغ الكعرة ) و ذلك جر Lull el‏ » فصار 
ex‏ الكعبة صفة للهدى . ولا جزى دونبا ر ولا حى ما فيه » OY‏ الله Sls‏ 





١  ج‎ - ۱۵ 8 ۱ القرآن‎ , alS>-| 


لم يقل :من صیام أو صدقة أو هدى e‏ و نما قال $e:‏ تن ار fin Ab‏ 
فى كل موضع . وقد ر وى عن er ist!‏ ؛ « من ولد له ولد فأحب أن شبك 
عنه فلینعل » و قد أطاق النسك على EN‏ + وبالاجاع لا ختص بالحرم ) .. 
وأيضا ما oF‏ ذخا تعلق و جوبه بالاحرام وجب أن یکون مخصوصا بالحرم كجزاء 
الصيد و هدی المتعة ر قلت : فيه نقیید الإطلاق بالقیاس : و الاصل إجراء الطلق 
على إدلاقه والمقيد على نقييده ) . وقد اختلف السلف فى ذلك » فر وی عن 
لسن و عطاء وإراهيم قالوا : ما كان من دم فبمكة : وما كان من صیام 
" او صدقه فحيث شاء ر قلت : قد اختلف فيه عن الحسن و عطاء » فروی هشام 
عن ليث عن طاوس أنه كان یقول : «ما كان من دم أو طعام فبمكة : وما 
كان من صيام فحيث شاء » وكذا قال مجاهد و عطاء والحسن ھا فى تفسير ابن 








جرير ( ۲ ۱۳۹) . قال : وحدثنی يعقوب ثنا هشم آنا حجاج عن الحكم عن 
| راهم فى الفدية فى الصدقة و الصوم و الدم حيث شاء . حدثنی یعقوب ثناهشيم ui‏ 
عبيدة عن إراهم کان بقول - فذكر مثله - ر٢‏ : )15٠‏ وهذا سند محیح ) . 
وروی أن علیا نحر عن الحسين بعيرا وكان قد مرض و هو حرم ls:‏ 
علقہ > ور البعير عنه بالسقیا » وقسمه على أهل الام . وايس فى ذلك دلالة على 
أنه ری she‏ الذبح فى غيرا حرم > لأنه جائز أن يكون جعل الحم صدقة و ذلك 
جائژ عندنا . و الله del‏ انتهى ) ١‏ : . قلت : حمله على لى الصدقة بعید فل 
يكن من عادة الصحابة أن بتصدقوا عن الرضی بالذیح » والظاهر انه كان على 
وجه ابحلال من الحسن من )> امه ات coll ye‏ أصابه » 
آو على وجه الإفتداء من الحلق ءو ء لى ال حالن ففيه أنه حرها Oy‏ مکة اوالائر 
آخرجه الطری من طرق ( ۲ : ی A‏ به على فحلق 
رأسه » ثم دعا ببدنة فنحرها » و ني فى بعضها : ١‏ فدعا على جز ور فنحرها » ثم 
A sug Sls‏ 8 و Jal‏ ذلك من تصرف ف الرواة » والصحيح أنه تمر ها بعد PA‏ 
على وجه الافتداء لا قبله على وجه الاحلال من الاحرام + لآنه لم یثبت رجوع 











ج - ١‏ 
لا تک إباحة الإطعام فى الفدية عند محمد : وی شرح القابة . ؟ 
لا باحه في الإطعام مجزئہ عند al‏ بوسف اعتبارا بكفارة اليمين مجامع Vet‏ كفارة, 
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احکام القران ے ۳۱۹ - ج ١‏ 
مت ی قدر aM‏ لاعلا يني gh‏ ولا - من Dia‏ 
مرقها : وکانا قارننن قد ساقا ا مدی » وقد آمر أن يجعل من کل بدنة بضعة فی 
القدرء فأكل منها ء فثبت الا کل من هدى القران والتمتع » بل ثبت استحباب 
الأكل؛ وإلا لما أمر ببضعة كل منها.. واستدل ابن الجوزى ف الباب با رو 
عبد الرجن‌ین أنى حاتم في سننہ من حديث على رضي اللہ we‏ قال : «أمرنى رسول 
اللہ کے St‏ التمتع آن Sal‏ باحو مها سوی ما JS‏ وھذا ye‏ ح فی 
الدلالة . ظ 


الجواب عن حجة انلصم : 
من مطلق AA!‏ الواجبة محدیث ناجية الحزاعى وكان صاحب بدن رسول الله BEE‏ 
قال : قلت : یا رسول الله » كيف أصنع ما عطب ٠‏ ن البدن ؟ قال : « انحره 
واعس نعله ؛ ی دمه واخرت ALO‏ وخل بین LAW ay Sl‏ ا رواه 
مالك : وأحمد » والترمذى وان ماجه » وقال الترمذی : حدیث حیح . 
وكذا حديث ان , عباس قال : و بعث رسول اوہ Ep de RE‏ چا مع 
رجل وأمرة: احدیث وفيه ۔ ولا تأكل منها أنت ولا أحد من رفمتك » رواه 
مسار . وكذا حديث ذويب alu‏ رواه مسلم . 





قلت : لا مساس لذہ الأحاديث بالقران والتمتع : لانه لیس شی منها في 
حجة الوداع ؛ ؛ بل هی اما قصة الحديبية ر وکانت CIAL‏ هدی الإحصار ) SEN‏ 
ذلك والنى GE‏ لم بج بعد المجرة سوى حجة الوداع لكف يا ی 
& ؟ بل هی هدى تطوع البتة » ونحن نقول : إنه لا مجوز الاکل من 
geil‏ ع إذا عطبت: و ذمحت ف الطريق : والله del GW‏ . 
لا جوز ذبح هدى التمتع قبل يوم النحر : ولا جوز تقدم ذبح هدى 
تمتع قبل يوم النحر عند ia > ul‏ والشافعی cl,‏ بل يحب أن و1 
3 وقال بعض أهل العلل : يجوز قبل يوم النحر و لاطلاگ النص ) ٠‏ 








أخبار متوائرة أنه قرن بن احج والعمرة ف ol J ors)‏ البسط فى دلائله فلمراجم ۲ 
إعلاء الستن ) . 








م القرال = و یت او 
احکا هر اد ۳۳۱ جا 


> عا لى راحلتے بالبیت وبالصفا والروة » راہ الناس‎ gie رسول الله‎ Co 
وی روابة: طاف ف خجة الودا ع عن راحلته‎ de ولشرف» واسألوه . ورواه‎ 
سس پت‎ nee سيا کحجنه‎ 
طوافا'‎ Lilo 5 والعمرة‎ oh حمعوا‎ Cll li, = روی عن عائشة‎ o, = IN 
بن الصفا والروة الا‎ el, qUe يطف النی‎  : واحدا . وما روی عن جار‎ 
ار افا واحد » موول حا وقد ذکرنا تأویله ني الاعلاء فلراجع ) . هذا ما حصل‎ 
.) 5 COCA کذا ۽‎ del aly . لی بعد جع الروایات ات‎ 


إنبات کون القران أفضل من سار وجوه الاحرام : وقد عرفت أن قوله 
et An She‏ تم بالعمرة إلى المج » ظاهر فی القران لفظا من أجل الباء» ومعنی حيث 
sul‏ 5 القارن Last‏ الإجماع» وثبت أنه qUe‏ كان قارئا وتا لا مر دله 
کا ذ کرناه فی الاعلاع» ونصره ان القم ی ا دی وان حزم AS‏ والنووى في 
شرح delay e o dal‏ من WAS!‏ كالطحاوى واء ن حجر وغر هما . وثبت ATI‏ 
پا من cata‏ فدل ذلك على کون القران أفضل من الإفراد والتمتع. وما ذكره 
الشافعية 4 أفضاة الافراد أنه لامجب فيه دم بالإجماع un‏ > وبجب ی التمتع 
والقران وذلك الدم.دم جبران لسقوط المقات وبعض LEN‏ ليس بصحیح؛ لآنه 
لو كان دم جبر ان لم یا کل النى ve‏ فافھم . 


وقال lod‏ بعك le‏ سم د ERES‏ قارنا ما نصه » فہدہ 
الاخبار mg‏ کون fur gil‏ قار نا . ورواسه من SI)‏ أنه كان مفردا غير 
عار شا من وجوه :سب eae‏ رس مرو 


أنه fs‏ قال : آفردت a‏ ( 








رل لبيك بج را 








إلى ol‏ فا اسكيسر من SAAN‏ ) . 


يحب على احصر عن الحج حجة ورة قضاء إذا لم يتحلل من إحرامه بالخج 





بأفعال العمرة : فقال ان مسعود » وعلقمة : هو ی | احصرن . یعی الحا ج 
إذا أحصر فحل من احرامه بدی أن عليه قضاء عمرة وحجة. فان هو عتع بها 
وجمع بينهما فى آشهر احج فى سفر واحد فعليه دم AT‏ المتع : وان اعتمر فى 
أشهر الحج ثم عاد إلى أهله ثم حج من ماه غلا مم عليه . قال مد ا ب 


| سفران وهدى وهديان وسفر . یعی ol‏ هذا انحصر إن اعتمر بعد 
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نی قوله : « فن تمتع بالعمرة إلى الحج ۰ . قال عطاء : ly‏ سمیت متعة من 
أجل al‏ اعتمر ف أشهر احج » ولم تسم متعة من أجل أنه حل له أن يتمتع إلى 
النساء . فكان مذهب ابن عباس أن MM‏ قد انتظمت ur)‏ من y pas!‏ إذا 
أرادوا قضاء احج مع العمرة الى لزمت بالفوات » ومن غر احصرن ممن أراد 
التمتع رالعمر ة إلى الحج . 


وليس مذهب ابن مسعود فى ذلك We‏ لقول ان عباس» إلا أن ابن عباس 
جعل الایة عامه y as J‏ و عبر هم ر وحمل فو له : « فاذا امنم u‏ على حصول 
الامن بعد الإحصار › آو حصوله من الاصل ( وهی مقبدة ف E y pas‏ ذ کر ه 
ان مسعود » ومعیدة 3 غير احصر y‏ جواز التمتع هم و Oly‏ > | دا عتعوا ۱ 
وقال ان مسعود : الابة فى فحواها خاصة ف ا حصرن وان كان غير ا حصرن 
إذا ءتعوا کانوا مز لتهم ) از عاقمة خر a‏ الطيرى pond E‏ ه بسند رجاله 
رجال الصحیح. والطحاوی نی AY Glee‏ سند سحیح WI‏ من طریق راهم 
عن علقمة . وی آخر la‏ قال رادم : د کرت ذلك لسعيد بن جبير فقال ٠‏ 
کذاك قال ان عباس نی ذلك كله كذا ني الاعلاء . وقول علقمة هو قول 
عبد الله» فقد آخرجه ان أنى حاتم من طريق إبراهم عن علقمة عن عبد اللہ کا فى 
الدر المنشور) . والقارن والذی يعتمر فى أشهر ats atl‏ من عامه فى سفر واحد 
منمتعان من وجهن : أحدهما الارتفای بالجمع بها فى سفر واحدء Vig‏ حصول 
فضيلة الجمع . فيدخل ذلك على أن ذلك آفضل من الافراد JS‏ واحد منهما J‏ 
سفر أو تفریقها OL,‏ ينع العمرة فى غمر أشهر ا حج انتهی ( ص 1854 ) . 


إفراد الحج والعمرة فى سفريسن أفضل من القسران والتمتع : قلت : وأما 
al pl‏ من القران » كما ذكره محمد في الوطا » وععدت 
له بايا ی الإعلاء . وهو cade‏ مر lle,‏ رضى الله عنها كان Olt‏ الناس على 
أن يفردوا الهج عن العمرة والعمرة عن اس حج؛ وکان مر بقول : إن el‏ خجکم 
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nT a conic, سيم .سے‎ O a 
ور تکم أن نشوا لكل منها سفرا . وعن ابن مسعود نحوه » آخرجه ان ای شيبة‎ 


وغيره . وصر ح الحافظ فی الفتح بكونه ثابتا عن عمر . والله SW‏ لى أعلم . 


السابع والثامن والتاسع.. لانه le‏ ما مك ى pean‏ لا حمال المدرة على الاصل ۔ 


و هو ادى وجوز أن يصومها قبل السابع | دا كان قل احرم بالعمر $ ویکون ۱ 


o. pes Lal 


7 الثلاثة لا يجوز قبل إحرام العمرة إجماعا 3 ویجوزز قبل إخراء‎ ao 


عندنا دون الشافعی : و ولا بل dd pl‏ قلا چو بلاغ شر lr‏ 


Le)‏ ۲۱۸ ) . تأول الشافعی ومن وافقه قوله فى اج Ob‏ یصومها ف آرکان 
| او ایام | ze‏ 4 ورس جم قال جوار آن lla ya,‏ 3 أيام a‏ : لانها 
أيضا من أيام الدج حيث يوجد بعض الناساث أعى ااری فيها . قلنا: أركان المج 
لا بتصور ظرفا للصيام » ells‏ اج قد انتهت بعرفة ها سیجو ء أن الر اد 
مه له SW‏ : ۳ احج اشھر »عاو مات ( شهر Ol‏ و تسەه أيام Ju pe A‏ ال 
طلو ع الصبح یوم النحر . اعد ول تعالى : : « فلا رفث ولا فسوق ولا ال 


رجیح قول أي حنيفة فى تأويل الا بة واحواب عن حجة الخصم : 
وقال أبو حنیفة : ااراد وقت اج لکن بن الإحزامين إحرام اس حج وإحرام 


مھ 


العمرة ‏ لكون الصيام بدلا من هدی» وسبب وجوبه التمتع ولا يكون إلابالاعمار : 


2 آشهر ا حج فلا جوز ان لصوم ae‏ قبل ودود ااسبب.) ۱ وهو کنایه عن 
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عدم اتحال عنها جميعا » فیشمسل ما إذا وقع قبل إحرام م اج سواء JE‏ من 
العمرة أو لا + وما وفع بعل ۵ بدليل أنه إذا قدر عل (SHA‏ بعد صوم aout‏ قبل 
٠‏ الیحال وجب عليه الذبح » ولو قدر عليه بعد التحلل لا يجب عليه » حصول 
Pr, Lem‏ التحلل ؛ فان قيل : إن التمتع إنما یتحقق بإحرام ا لدج بعد 
الاعمان ٩‏ ی آشهره . آلاتری أن العتمر tias‏ مج .فى عامه له ۶ 
يكن Le‏ فیپ ل لايصوم إلا بعد اسر ad‏ کا قاله الشافعی. قلنا : 
إحرام الحج أيضا لا يكنى لتحقی التمتع Lely‏ يتحقق بام الحج » وذلك انا 
OS‏ بالوتوف cm‏ لأن قبل فاك ge‏ ورود الفساد عليه فلا 064 متا 
ولا جب عليه الهدى . فلا فرق بدن إحرام etl‏ وإجرام العمرة فى أي كلا منها 
سبب للتمتع . وقد جاز عند الجميع صوم ثلثة أيام بعد الإحرام بالج قبل عامه ‏ 
شت جواز ه بعد وجود سببه وهو الاعار فى آشهر الج . فم وجل سیب 
الثم ء جاز تقدمه عا وقت الوجوب ‏ کتعجیل ال کوة لوجود hall‏ › 
وكفارة القتل لوجود المراحة . فان قيل : لم ند بدلا جوز تقدعه على وفت 
المدل are‏ » ولا كن الصوم بدلا من المدى والمدى لا يجوز ذحه قبل يوم النحر 
۸ جز تقدم الصوم عليه » قلنا + هذا de él pel‏ الابة » لان نص bl‏ قد 
sb‏ ذلك فى الحج قبل يوم النحر als.‏ فانا لم جد A UE‏ نقدم البدل كله 
على وقت ce SAM‏ وهاهنا نما جاز تقدم بعض الصیام على وئت ای وخر 
صوم الثلانة ؛ وأما السبعة الى معها فغير جار تقدعها عليه لانه Gla‏ قال : 
١‏ وسبعة إذا رجعم » قاله الحصاص We, ) ۲۹۶ : ۱ y‏ در ه ۲ 


لولم يصم الثلانة نة قبل يوم الحر لا يجوز أن يصومها بصده We‏ فى أيام 
التشريق ولا فى غيرها : ولا كان صوم الثلاثة مقيدا.بكونه فى الحج لا يجوز أن 
يصومها. فاقد المدى بعد يوم عرفة . لان قوله : « ف اج » » إن كان معناه ی 
إحرام الحج فلا إحرام بعدهاء وإن كان موولا بأيام الحج فأيام المج تنتهى 
بطلوع الصبح يوم النحر بر وان كان موو لا بمناسك الحج وأعماله فینبنی أن يجوز 
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صوم يوم النحر » ففيه أعظم الناسك - آعی طواف از بارة » والذبح gly ٠‏ 
وقد اتفقوا على عدم جوزاه cas‏ فأولى أن لا جوز في أيام التشريق . فان الذى 
y‏ بعد يوم النحر ھا هو من de‏ بع الحسج وهو ری ال مار » فلا يكون صومها 
صوما ف ا مج 3 على أن صوم یوم النحر وأيام التشریق ins‏ عنه حرام Di‏ 
يتأدى به الواجب . وف الباب أحاديث كثيرة قد بلغت حد التواتر» كما ذكرته 
ى الاعلاء . 


ذ کر دلائل الجمهور مع الجواب عنها : وقال مالاك والشافعی وأحمد.: 
التمتع إن لم يجد اضدی ولم یصم قبل يوم النحر جاز له أن یصوم أيام التشریق؛ 
و آما ف يوم النحر فلا جوز إجاعا ر وقال الجصاص : قال الشافعی : يصومها بعد 
ایام التشريق ) . لحديث ابن عمر وعائشة فالا : « لم يرخص فى أيام التشريق أن 
يصمن إلا ن لم بجد GAA‏ » رواه البخارى وروی Lal‏ عن ان عر قال : 
« الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج إلى يوم عرفة » of‏ لم يحد هديا dy‏ یصم plo‏ 
ایام می » . قالوا : هذا فى حكم الرفو ع . قلنا لا نس أنه فى حم الرفو ع ۱ 
Lisl Poy‏ جواز الصو وم ق أيام التشريق استنباطا من قوله تعالى : « ثلثة أيام فى 
الحج « زعا منها أن تلك الأيام من ایا احج Lal‏ > حيث ؛ بوجد بعض الناسك 
أعبى الری فیها . 


فاد فيل : ورد حدیت ان حمر عند الدار قطی بلفظ : « رخص رسول 
الله E‏ للمتمتع إذا ¢ بجد اشدی آن يصو م ایام التشریق ۱ . وروی الطحاوی 
عن ابن عمر وعائشة نحوه . قلنا : فى حدیث ان تمر غي ن سلام ولس gL‏ ی ؛ 
ضعنه الدارقطی والطحاوى . وفه أيضا | ن أنى لیل متكل فيه . وحديث عائشة 
أيضا ضعیف » فکیف يصادم أحاديث نمی ( الشهورة المتوائرة ) ؟ قال 
الطحاوی ؛ قد توارت لاثار عن النبي QUE‏ أنه نهی صیام هذه eer"‏ 
مقم عی وا خاج مقیمون بها» وفیهم التمتعون . قلت: بل کانوا كلهم متمتعين 
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nr‏ ل لش 
أو قارنين » فان کل A‏ بفسخ بعسخ احج إلى العمرة في تلك السنة ثم بالاحرام يوم 
الب وه كذاق الظهری ١‏ ۲ :°( . 


وفيه أيضا : وإن فاتت صو م الثلاثة فى احج تعين الام عندناء وقال مالك 
مس : یقضی تلك GO‏ بعد e‏ > بناء علن أنه قضاء عثل معقول . 
إن الصوم de‏ من اشدی والأبدال er‏ إلا شرعا « لا بالرأى 
) . ولا یتصور أن يكون الصو م بدلا عن المدى له pas‏ صیاٹ 
منصوصه والله pel‏ انتهى » ومذهينا مأثور عن عر رضى es i‏ , روی 
الطحاوى ق معای الاثار بسند حسن عن سعيد بن call‏ أن yf SI So,‏ 
الطاب يوم pull‏ فقال : يا ol‏ المؤمنين » إنى تمتعت ول آهد وم أصم فى العشر 
فقال : سل ق قومك ر قال : ماهنا أحد منهم ) ثم قال : یا معيقيب » أعطه 
شاة انتهى . ولم يقل : فهذه أيام التشریق فصمها کا قاله مالك ۰ ولم يقل أيضا : 
فصمها إذا مضت أيام التشریق کا قاله الشافعى » بل قال له : سل فى قومك . 
فدل تركه ذلك كله : و آمره باه با مدی ولو بالسوٴال أن أيام الحج غندہ هی الى 
قبل يوم النخر » وما بعده من أيام التشريق ليس منها » وأن صوم الثلاشة LE]‏ 
يكون بدلا عن ال مدی إذا صامها قبل يوم النحر » فان فاتت. تعن الدم » وإلا 
لم يأمره بسوال الشاة فی قومه بل أمره بصوم العشرة كلها بعد أيام التشريق . 
هذا وقد بسطنا الكلام فى هذ السئلة ي اعلاء cil‏ فلراجم . 


المراد بالرجو ع الفراغ من أعمال الحج دون الرجوع إلى الوطن > والجواب 
عن حجة الخصم : وقوله تعالى : «وسبعة إذا رجعم ) معناه عند الى حليفة 
ن أعمال ا حج » وقال مالك وهو قول لاشافعى : 
ی Kab io oy pe‏ . والمشهورمن مذهب الشافعی وهو روایة عن 
| حمد : إذا رجعم إلى أهلكم أى cles‏ آوطانکم قال الشافعى : الرجوع هو 
الرجو ع إلى أهله e‏ فلا جوز قبل ذلا . وقال مالك : إذا حر ج من مكة إلى 


ar)‏ الله ومد : اذا فرغم من 
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روی البخارى فى صحيحه عن ان ۶ ر آنه نٹ عن متعه الج Jus‏ : إن الله 
yl‏ له 5 au a;‏ وأباحه للناس عبر أهل مک ٤‏ قال الله Il‏ : دلكغ 
لمن Sd‏ كن أهله ob‏ ی السجد ا حخرام ) Se‏ ان مام :صح عن 
ہیں الله al ate‏ قال ` : لیس لامل مكة متع ولا قر ١ «ol‏ المظهرى 
ص (ot‏ . قلت : هكذا ف المظهرى عن ابن عمر » ورعا رواه البخاری عن 
ان عباس a‏ فتح البارى ( 3 : (PE‏ وآخر ج الطمری Au‏ يح عن 
قتادة قال : ذکر لا أن ابن عباس كان يقول : يا أهل مکة لامتعة لکم ‏ 
أحلت لأهل الآفاق وحرمت علیکم ؛ إنما بقطم أحدكم وادیا أو قال : نعل cy‏ 
ین اغرم واا ؛ ثم ول ون oe o‏ 


الا لأهل مكة من ne,‏ بحن هله من الحرم . وذلك قول الله عز و جل : 
م يكن آهله حاضری السجد الحوام » . قال ( ان طاوس ) : یی عن 
عباس مثل قول طاوس . وبسند حسن عن الربيع : « ذلك لمن لم يكن أهل 


۱ i يعنى 2-22 الا فاق ولا تصلح اهل‎ : ١ رم‎ de 
CAN: 7 ۵ وبسند حسن عن السدی مرو‎ 

تر جيح تفسير «حاضری السجد ارام » من هو دون الواقیت : واختلفوا 
٤‏ « حاضری المسجد ار ام (( عل 3 Ja: Bam‏ عطاء ومکحول خم من 
دون المواقيت ال مک ودر L Lee Js‏ > و آخرج أثر مها “age. oy)‏ 3 
تفسر ه ¢ وذ کر نا وجه ر جب حه ی Mel‏ السك ل فلير اجع . ورجح الطری قول 
من قال : إن حاضری السجد pl Al‏ من هو حوله من بینه وبینه من السافة 
مالا تقصر إليه لصلوات > لان حاضر gill‏ هو الشاهد له Ante‏ کلام 
روچ ne‏ الا من كان مسافرا شاخصا عن وطنه الخ 
(۲ : ۱۵۰ . قلت : ولکه کن تفییده عن كان ببنه وبينه من BLM‏ مالا تقصر 
اه وات شر el, Es‏ اللغة le‏ ماب ¢ ۾ فساده a‏ ( فان قصر 


احكام القر ان 1“ ho‏ 


من ار اد تست جر ا اضر 5 يمهم ds‏ یی کلام ja‏ ليس له أن بده توا as‏ 
لا تقصر aS!‏ الصلوات . وإذا رجع الامر إلى تفسير ه بالشر ع فتفسیره PS‏ 
Pedido‏ ذكرناه ق إعلاء السئن'. واللہ تعال أعلم ) . إلا أن 
Ll!‏ دمو لول 5 اهل الوافت موز له من هو دوما : وقال ان عياس le,‏ ۰ 

x ome . ۱ 5 ۹ ¢‏ 
هم اهل رم . وقال الحسن : وطاوس ٠‏ ونافع » وعبد الرحمن الاعر ج : 
دم أهل مکۃ CIN‏ قول مالك . ١‏ واتاره ااطاوی (An‏ . وفال 
الشافعی ۳ سس من کان ala!‏ دون ol‏ و هو حدنثد أقر o‏ المواقيت lay:‏ كان 
وراء فعلیهم المتعة . 


قال ابلصاص: ولا كان أهل الواقیت فمن دونها إلى مكة شم أن یدخلوها 
منز له تصر فهم ف مكة : فوجب أن یکونوا id‏ أهل مكة ی حکم التعة . 
ویدل على أن ا حرم وما قرب aw‏ آهله من حاضری مسجد el N‏ ولیس Sal‏ 
مكة منهم : لأنهم کانوا قد آسلموا حين فتحت ؛ فإنما نزلت AVI‏ بعد الفتح ف 
میج ألى ES‏ > وهم دلو مدلج gus‏ الدئل ء وكانت jl‏ شم خار ج مكة فى 
الحرم وما قرب منه انتهی ملخصا ( ۱ : ۹ ) . لو تمتع اکى حب عليه دم 
حر ومن ار اد dana!‏ فلر جع آحکام القر آن له فقد آفاد وأجاد es e‏ واشتبی ۰ 

فلو عتع الى يحب de‏ دم جبر علد 2 حنیفة لارتکابه احظور ٤‏ ولا 
e‏ 8 ۱ ۳۳ ۲ ۴ 7 1 أ 3 و : AND‏ 
CA‏ الصوم alas‏ 3 و لاوز ااا 5 وقال الشافعى A a‏ دب 
all NAS 1 er ale‏ ی ) chad eel (39 : ( Og: Y‏ ۱ فل goo!‏ اهل 
العلم على أن دم المئعة لا يجب على حاضری السجد الحرام ھا فى المغى CY)‏ 


وهل عليه دم جر مع tee‏ تمتعه وقرانه ؟ فيه اختلاف الشائخ galo Sa‏ الفتح 


Sangh‏ بیان ¿YA : Y ١‏ ) واللہ تعالى Jel‏ و 
الاستدلال باشارة النص' على کون الرجل مقيا بإقامة أهله فى بلدة : قال 
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السجد البرام دليل على کون الرجل مقما بإقامة أهله فى بلدة ‏ لانه تعالى جعل 
أهل GU‏ من الغائبين عن السجد الحرام لكون أهلهم غير حاضريه . وجعل 
أهل المواقيت ومن دونها من حاضريه بکون أهلهم حاضرى المسجد | .رام . ويؤيد 
هذه الإشارة ما رواه أحمد عن Olde‏ مرفوعا : « من تأهل في بلد فلیصل صلوة 
القم » ولفظ أف يعلى : « إذا تأهل المسافر فى بلد فهو من أهلها » يصلى صلوة 
المقم أربعا » والبسط فى الإعلاء ر ۸ : ۱۹۰) . 


قوله تعالى : ( ا حج أشهر gas‏ مات » . 


جواز تقدیم إحرام الحج على أشھر ا لحج : اختفلوا نی تأويله فقال الشافعى : 
وقت ا حج آشهر معلومات ۰ قال : وإذا آثبت أنه وقته لم يصح تقدم الاحرام 
عليه كأوقات الصلوة . قلنا : لا دلیل على تقدیر الوقت . إنما هو Ilse‏ 
ويحتمل أن یکون القدر الفعل أى فعل الحج فى آشهر معلومات. ولیس لأحد صرفه 
إلى حد العینین إلا بدلالة . فلا كان فى ball‏ هذا الاحتال لم بجز تخصیص قوله: 
« قل هی مواقیت UN‏ وا حج » به » اد لا موز Ber:‏ ا لعموم بالاحمال 
والذى يقتضيه ظاهر اللفظ أن یکو ن الر اد أفعال ا لج لا إحرامهء لان فيه إضمار حرف 
الظرف gay‏ » فعناه حینثذ المج فی آشهر معلومات أى فعله , 





Saal‏ احج لا تجزی ae‏ قبل آنهره : وكذلاك قال اصحابنا فى من أحرم 

o سعیه 3 ا زی » رعا أن من ہ لان اقصال امج‎ of 
wes فيل : له : « شن فر ضص فبهن المج » یقتضی اختصاص‎ ols . اوح‎ 
لان المراد 74 ض الإهلال . قلنا : معی فرض اج فيون ودو لا‎ Lal من‎ 
عالة غير اليج الذي ى علقه به فلا يجب من تقيد الج بالأشهر عون إجابه مقیدا‎ 
وقته‎ 3 ot ن . آلاتری أنه يصح النذر با ج قبل أشهر احج فيكون مو جا‎ 
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الىخار ى : قال ان عمر : « هی شوال؛ وذو Bed‏ » وعشر من دی ARA‏ 
و هدا الذى sae‏ التخارى بصيغة el‏ رواه ان حر ر مو صولا حدئنا احمل 


بن خازم ثنا آبو نع ثنا ورقاء عن عبد اللہ بن دینارعن ابن سر « الحج أشهر 
معلومات » قال : « شوال » وذو القعدة » وعشر من دی اجه ( إسناد حیح . 
وقد رواه الا کم Lal‏ ی مستدركه عن الاصم عن عن ا لحسن بن على بن عفان عن 
Le‏ الله بن عبر عن Aus‏ الله عن نافع عن ان © 7 ۔ فذکره ‏ وقال : هو على 
شرط ااشيخين . قلت : وهو مروی عن عمرء وعل ؛ وان مسعود » وعبد الله 
ny‏ > وان wil‏ » وان عباس » وعطاء » وطاؤس ؛ ومجاهد » واراهم 
النخعی » والشمی » وا حسن ء وان سرن ؛ ومكحول » وقتادة » والضحاك 
بن مز احم ¢ والربیع ان أنس > Soles‏ ن Ole‏ . وهو مذهب الشافعی 6 
ey‏ حنيفة » وأحمد بن حنبل : JI  فسوب al,‏ نور EP)‏ الله . 
واختار هذا القول ان جرر قال_ : وصح إطفلای ا مع على شهرین وبعض 
الثالث للتغليب » كما تقول العرب رأيته العام ورأيته الیوم - وإتما وقع GU‏ 

بعض العام واليوم . 

وقال اج مام مالك ءن gl‏ والشافعی ف القدم : ( هی شوال وذو القعدة 
وذو الحجة بکاله » وهو رواية عن ان حمر أيضا. قال ان آي حاتم فى 





: ابن جر یج قال‎ dy حدثنا يونس نن عبید الاعلی نا ان وهب‎ : ۵ pond 
| قلت لنافع : آسمعت عبد الله بن مر یسمی شهور الحج ؟ قال : نعم » كان‎ 
عبد الله بسمی شوالا وذا القعدة وذاالحجة , قال ان جريج : وقال ذلك ان‎ 
إلى‎ ze إسناد‎ May . {ur sll شهاب » وعطاء » وجابر بن عبد الله صاحب‎ 
> ومجاهد > وعروه بن ن الز بیر‎ e go هذا أيضا عن‎ S> ان جریج . وود‎ 
al) أن لا یکون ذلك اختلافا فى‎ fle : وقتادة . ر قلنا‎  سنآ‎ y والر بیع‎ 
وأن. يكون مراد من قال : « وذ والحجة » أنه بعضه ؛ يدل على ذلك أن أ کنر‎ 
من قال : « وذوالحجة » قد روی عنه : ۱ وعشر من ذى الحجة » ها مر‎ 
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را 
وال » ورمی البار » والمرأة إذا حاضت توخر الطواف اللی لا بدمنه إلى 
إنقضاء أيامه بعد العشر - ۰ ولأنه مجوز كلا قبل تأخير طواف الزيادة إلى PT‏ 
الشهر على ما روى عن عروة بن الزبير » ولان ظواهر الأخبار ناطقة بذلك . ولیس 
معني قول مالك هذا أنه رصح اج بعد AS‏ النحر + Lely‏ معناه أن هذه الأشهر 
ليست أشهر العمرة إنما هی للحج وان كان الحج يفوت برك الوقوف إلى طلوع 
الفجر من يوم النحر Jel;‏ الحج تنقضى بالمضاء أيام مى . کا قال ابن سرن 
ما آحد من أعبل dull‏ يشك dispo‏ غير أشهر الحج آفضل من عمرة فى 
آشهر الحج و قال ان عون : سالت القاسم ن محمد عن العمرة ف آشهر احج › 
فقال : كانوا لا ls y‏ تام ء وقد ثبت عن عمر و Oke‏ رضی الله bel lo‏ كنا 
محبان الاعمار ف غير pet.‏ الج ( و سان عن ذلك ف أشهر ا۔ احج . ہے ٤‏ 
تفسير ابن کثر ( ١‏ : ۲۳۱ ). 


العمرة فى آشهر الحج لا تکره للافای : قلت : وهذا غير مستقم فان‌العمرة 
فى آشهر الحج لاتکره للافاق » وقد اعتمر رسول الله que‏ أريع مر كلها ف 
ذى القعد إلا الى مع حجه فى ذى الحجة » وکنا للمی عند مالك والشافعی 
فإن التمتع للمكى جائز عندها کا ذكرنا . وتأويل ما روى عن عر و lie‏ أنهما 
کانا يبيان عن فسخ احج إلى العمرة » ويحبان إفراد etl‏ والعمرة فى سفرين » 
وبريان أن ذلك أفضل من جمعها فى سفر واحد » و به نقول كما مسر y‏ بالحماة 
أشهر اج شوال وذوالقعدة وعشر من الحجة عندنا لکون العاشر و قنا لأداء 
الری » والحلق؛ والذبح e‏ وطواف الزيارة ؛ و ye LA?‏ بقية یم AA‏ 
وإن كان وقتا لذلك أيضا إلا أنه خصص بالعشر اقتضاء ما روى فى الآثار من 
ذكرالعشر و لعل وجهه أن المراد الوقت Gill‏ يتمكن فيه المكلف من الفراغ من 
مناسكه بحيث نحل له كل شئ و هو اليو العاشر » و ما سواه من بقية أيام النحر 
فللتيسير فى أداء الطواف ولتكميل الری » والأشهر مستعمل فی حقيقته إلا أنه 
تجوز فى بعض أفراده » و قيل : لا تجوز لأن أسماء الظروف تطلق على بعضها 





Ka‏ زت ما ون درا زک فرط وا جا سل 
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ایوہ اند pf‏ امه به ۱ ود أنه طاف ون es‏ 
حج و عليه أن یعیده کامر فافهم ٠‏ والله تعالى del‏ . وبه اندحض ما آورده 
٠‏ بعضهم على ابلمهور بأنه إذا كان الاحرام جانزا في سار السنة فلا معنى لتوقیت 
الاشهر له » وهو بودی إلى إسقاط فائدة التوقیت . قلنا : فيه عدة فوائد منها 
ما ذكرنا أن أفعال 86 مخصوصة بهذا الأشهر » ومنها أن التمتع EL‏ يتعلق 
حکمہ بفعل العمرة مع الج فى هذه الاشهر حی لوقدم طواف العمرة على آشهر 
الج و حج من عامه لم يكن متمتعا . 
قوله تعالى : « فمن فرض فيهن ا حج , الاية 

دلیل آخر على جواز الاحرام بالحج قبل آشهره : العی : التزمه بالشروع 
فيه » SY‏ فرض عليه بالنية قصدا باطنا » وبالتلية نطقا مسموعا . وفیه دلالة من 
وجه آنصر de‏ جواز الاحرام قبل دخول آشهر الحج » لأن معنى فرض السج 
فهن ایجابه on‏ يوقت لفرض وقتا ؛ وإنما وقتة للفعل لأن الفرض 
المذكور هو لا محالة غر اج الذی علقة به » و إذا كان كذلك كان الوقت وقتا 
لأفمال, المناسك > د إلزامه إياها بفرض غير موقت . ein,‏ عل ار ا 


کان als all‏ > فكذلك الإحرام . 





اختلفوا فى الإحرام ما هو ؟ وعندنا هو التلبية مع النية : واختلفوا ف 
الاحرام ما هو ؟ فقال مالك والثافعی وأحمد : إنما هو النية بالقلب كا ی سر 
۱ ولا بشترط فيه التلبيته إلا أن مالکا قال التلمية عند الإحرام واجب يلزم رهز که 

دم » وهی رواية عن أحمد والشافعی والشهور عنها أن للتلبية سنة وقال أبو 
حنيفة : الإحرام هو التلبية مع النيته كالتكبير لاصلوة » وهى رواية عن الثافعى 
والقياس بالصلوة أشبه منه بالصوم OB‏ ا حج والعمرة عبادة وجودية IS‏ أفعال؛ 


Vez _ ۳۳۹ ےس‎ TA احكام‎ 





کالب لوة لاف الصوم mr‏ عبادة عر و جو دیه من جنس الروك ye‏ ذات أفعال ‏ 
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الفعل أقوى منه بالقول . ولیس معنى التلبية إلا الالباب والقیام إلى الطاعة . 
وحجته فی ذلك تواتر لاخبار بأنه fe‏ آمر من att JA‏ من اصحابہ وم يسق 
cul‏ بأن حعله عمرة fey‏ ء ومن أهل بالحج وساق افدی أن لا حل حی يبلغ 
الهدى de‏ . ولا شق ذلك على آصحابه قال : « لو استقبلت من آمری ما استدبرت 
لا ساقت افد ہ وي تنظ ال < ما سقت ای می سی أشعر يه * ثم أحل کا 
أحلوا » وی لفظ له . «قال : لہا الناس » أحاوا ء فلولا المدى الذی معى فعلت 
کا glad‏ ۲ وی لفظ له «قالوا : كيف نجعلها متعة وقد سمينا اج ؟ قال : 
افعلوا ما آم رکم به ء فإنى ال cda git ca‏ حل ی رترب 
وق کل ذلك دلیل على أن سوق افدی أبلغ فى عقد الاحرام من التلبية » 

لکونه کل آمر بفسن بفسخ اس حج من لی بالحج ولم يأمر بذلك من ساق اهدی , 
واعتذر إلى أصحابه ف کونه م حل کا حلوا بسوق LB CMI‏ . وفیه حجة 
ظاهرة فى أن سوق ا مدی أبلغ فى الاحرام من التلبيية . 


وأحتج صاحب المداية لذلاث بقوله E‏ : «من قلد بدنة us‏ 


(a 
۱ J 
وهذا لا يعرف . قال ان امام : وففمه ان آئی شيبة ي مصنفه على ان عباس‎ 
. وان حمر‎ 


سین اراد صاحب تس J ur‏ صاحب المداية : قال 


بن عباس وابن عر أن من تلا هو ا شدای رواو dns‏ ريد الدج 

او العمرة ) . وکنا روی عن غر‌ها من الصحابة . € انعقد play‏ على 

DN‏ دلك » روى البخارى فى cee‏ أن زياد , Ju‏ سان کب إلى عانشه 

أن عبد الله ن عباس قال : وی کی | 

ی 7 من ی هدیا رع عليه ما حرم على الحرم 
نشة : لیس قال | عباس » أن فتلت قلائد هدی النى BE‏ 


4 لانه كان AL‏ 
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ظ ْ ؤ ۱ ظ ج - ١‏ 
بیدی ثم قلدها QA SEL‏ تی 40007 , 
ir Fas 7 A le :‏ + مع Beal‏ حرم على رسول الله 24 
”ی حل لله 4( ھی . ۱ 


فلت : وكيف لايكون لذلك مساس بالدعی » ولولا حديث عائشة لدل 

J‏ ابن عباس وان تمر ومن معها من الصحابة أن تقايد الحدى يقوم مقاء 
التلبية مطلقا » سواء : Lu‏ و > 

Wi‏ " > سواء نوجه معها وساقها اولا . وعائشة إنما a‏ غم من 
o Y 5 ۱‏ ۱ . 
انم م وسکتت عن حكم من قلدها وأم پا u‏ ا حرام ۱ وی موم 
م ذ کروه فیا لم تنطق فيه بحرف ۰ ويخصص منه حکم ما نطةت به ؛ لا فيه 
MM‏ جميعا » وهو آول من إعال بعضها وإهمال Y‏ لاسما 
و کون التقلید من شعار الله ثابت بالکتاب وکون التلبية من شعاثره ثابت بالسنة » 
۳9 التقليد اولى منه بالتاثری الإحرام فافهم . ومن ار اد السرط فلير اجع الا عللاء ۲ 
و أخرج البخاری فی صميحه ختصرا > والإسمعيل من طریق اللیث الى أخرجها 
البخارى مطولا « أن قيس بن سعد وکان صاحب لواء النی لا ۔ آراد mt‏ ۱ 
5 .& - 2 ۱ ۱ ۳9 
فرجل احد شي راسه ۰ ela‏ غلام له فقلد هديه > فنظر قيس هد به ود Als‏ 
فاهل atl‏ وم رجل شمه الاخر  »‏ زاد الطمرائی ۔: «وحل شق رأسه 
الذى رجله » قال الحافظ ق الفتح : وق ذلك مصير من قيس إلى أن الذى ريد 
الإحرام إذا قلد هديه يدخل فى حكم الحرم انتهى ر كتاب الجهاد ) . 





قوله تعالى : « فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى اج » 


الرفث هو الجماع وهو مفسد للحج قبل الوقوف إجماعا » وحرم تعاطی 
دواعبه من غير إفساد : الأولي حمل اثلائة على ما ختص حرمته بالحج . 
Jb‏ فث هو الجاع وقد اتفقت الامة عل آن من قبل امر آنه فى إحرامه بشهوة 
فعلیه دم . روى ,ذلك عن على » وان عباس » وان عمر » والحسن » وعطاء » 
u Ses‏ 1 وإراهم > وسعيد بن السیب > وسعيد بن جبير . وهو قول فمهاء 


الأمصار . وروى عن ان عباس أنه التعريض بالأساء . MAS,‏ عن ابن از بر 





الله تعالى : « لا تمتلوا مد وت حرم ومع سید ار ما ۳۹ ) . 
۳ الهة = رور > فال الله تعال ۰ «ولا علقوا رسک حتى aly‏ امدی 





_yir- TAN احکام‎ 


ج - ۱ 
هذه: الأشياء عامة > Je La‏ والنساء re‏ ن بالرجال وهو 
أمران : لبس inal Leal‏ إلا أنه من sed‏ النعلیٰ فليلبس الحفين ر وليقطعه) 





3 سفل من oa‏ و من حم مجد الإزار فليليس 
فهو من باب alt]‏ النظر بالنظر 


السراويل ر وليفتقها ul,‏ 
من الكعبين 18 رواه Kell‏ وأما فتق السراويل 
. والاصح عند الشافعية والا کر جواز لبس 
ال 1 جد الإزار کقول أحمد ».واشترط Gull‏ أبو حنيفة , 

ن الحسن , وإمام الجر مين > وطائفة < مج الطحاوی فى الاثار مجواز 
وی من لم مجد الازار se‏ ۳17" أوجبوا عليه الفدية 
إذا لسها على Wh‏ من غير فتق ) . وتغطية الرأس 


لا يغطى احرم وجهه والجواب عن حجة من قال بجوازه: : وأما تغطية الوجه 
فہء م الرجال والنساء عند أى حنيفة ومالك > وقال gill‏ و آحمد : بل بحتص 
بب ۰ لقول ان عمر : «إحرام الرجل فی رأسه > وإحرم المرأة فى Was‏ 
رواه الدارقطی والبہی » وقد روی مرفوعا ولا يصح (قلنا : يعارضه ما روى 
عنه بأصح الأسانيد : مالك عن نافع أن ابن عمر كان يقول ما فوق الذاقن من 
اراس فلا مخمرہ احرم » رواه محمد فى WM‏ . ولو صح ما ذكروه مرفوعا 
فعناه أن کشت الرأس آکد من كشف الوجه فى حق الرجل وليس أن كشف 
لوجه لا يازمه ) . وحسدیث dle‏ ان م عفان : « كان رسول الله = حير 
وجهه وهو محرم) رواه الدارقطی »2 وقال : الصواب أنه موقوف . وی الوظاید 
عن الفرافصة : ( أنه رأى عمان بالعرج يغطى وجهه وهو رم » ( قلنا ly):‏ 
اب الموٴطاً عن مالك > آخبر نا عبد الله ان أبى بكر أن عبد الله بن عامر بن 
ربيعة opel‏ قال : ۱ رايت عمان y‏ عفان بالعر ج وهو غرم ف يدم ساب 
چم" » . وقوله : « ف يوم صائف » ظاهر ف العذر » ولو فعل ذلك 
لعذر ساعة من bell‏ جاز ولم یلزمه ی" + ولو غطاه يوما وايلة. pd‏ 











احکام al‏ ب 17*56 - ج ۱ 


تال : وکانت le‏ وخالة ابن عباس » . قالوا : وحدیث ميمونة نفسها أرجح 
نا كانت اعرف UE‏ من ابن عباس . ولو تعارضت الرواية ی CIS‏ ميمونة 
7 حدیث WL Ole‏ عن العارضة » على أن حديث Olle‏ قولى وقصة ميمونة 
نوا u‏ عله السلام عتما ال الله ع و کان للا q‏ و وا 
فعل منه علم م محتمل التخصيص به ع › وکان ol‏ کے فى باب 
والظاهر هو الاو ل فان ¿Us‏ لا ختص om‏ انتبی ٠ن‏ الظهر ی (؟ ۰ 61 ). 


قلت : وظاهره رجیح قول الجمهور فى حظر نكاح الحرم > والحق أن 

قول أنى Lie‏ آقوی ما یکون نى الباب رواية ودراية . آما الأول فلان حدیث 
ان عباس متفق عليه وله شواهد كثيرة > فی الاستذ کار : قال أبو عبيدة معمر 
بن الشی : « زوجھا النبى 192 وهو حرم » وجعلها آمرها إلى العباس مشهور » 
ذكره wen‏ عقبة وان Gel‏ »ورواه الاثرم عن أنى عبيدة . وف الاستيعاب : 
دش حييل ن سعد قال : و لی العباس رسول اللہ کل حن اعتمر مره 
اش ع قد : با رسول الله › est‏ ميمو نسة A‏ آن آزوجھا ؟ 
فتزوجها رسول الله UE‏ وهو محرم . فلا .آن قدم | أقام CW‏ ناتيت ۽ 
وى آخره : وفخرج فبی ما بسرف » . فلا جعلت أمرها إلى غبرها بحۃمل ان 
خی علہا الوقت الذى عقد فيه العباس فلم تع به إلا فى الوقت الذى بی ب 
فيه » وعل ابن عباس لکانته من أيبه ومن النى علق أنه كان قبل ذا ء 
فالرجو ع lad‏ . كيف وقد تأيد al,‏ أبى هريرة وعائشة ؟ فحديث 
عائشة آخرجه zul‏ وان حبان فى هیده عن ابن أنى مليكة عا قالت : « زوج 
النی E‏ وهو رم » . وروی من وجه آخر من حديث أنى عوانة عن مغيرة 
عن آی الضحی عن مسروق عما . وهو محفوظ لا یضره a Zr Ay‏ 
عبد الحميد ob]‏ على مسروق مرسلا » فإن أبا عوانة أجل من جرير واوثق ؛ 


un — ب‎ 
ee PPP 


20 أى عمرة القضاء . 


احکام TA‏ ے ا٦ TE‏ = 4 ب ١‏ 
ee‏ تشد ie hi‏ و ی 
AS y‏ زاد ئي اتد ۽ ور m a‏ : : فاد ER‏ روی 7 


ie فى ذلك عن‎ OLE 


وحدیث أنى هريرة رواه الطحاوى فى مشكله : ثنا سلهان بن شعيب الکیسانی 
نا خالد بن عبد الرحمن انفراسانی نا کامل أبو العلاء عن أنى صالح عن 
JI‏ هر بر ه ۱ زو ج رسول الله وهو حرم ) . قال الطحاوى انوھ لا مما 
لا نعل أيضا عن آلی هررة فيه خلافا انتهی . والکیسانی وثقے السمعالی . وخالد 
وثقوه » كذا ف التهذیب للمزی . وکامل وثقے ان Cres‏ والعجلی » وذ کره 
ابن شاهين فى الثقات › اوآخرج له الحا كم فى الستدر له . وقال الطحاوی Lal‏ : 
حدثنا روح بن الفرج ثنا Ju ars , Lal‏ فدياك ی عبد الله بن محمد 
بن Ul‏ بكر SL‏ آنس بن مالك عن نكا ح الحرم فقال : «وما باس به » هل هو 
إلا كالبيع ؟» وروح وثقه ا حطیب وأخرج له صاحب المستدرك . وإجازة 
نكاح حرم بروی عن عبد الرحمن بن القامم ںی رقف ae q‏ بكر » وعن أبيه » 
وعن جده . وقال ابن حزم : أجازه طائفة > وصح El‏ .عن ابن عباس ؛ 
وروی عن ان مسعود » ومعاذ » وبه قال celles‏ والقاسم بن محمد ء وعكرمة ء 
والنخعى » وأبو حنيفة ؛ وسفيان انتهی ( قلت : واحصوصیات لا تثبت 


إلا بدليل ) 


وأما ما رواه Sen‏ من طريق مطر عن ربيعة عن سلمان Y,‏ بسار عں 
Jl‏ رافع قال : : روج رسول الله que‏ ميمونة حلالا » وبى مها Yo‏ 6 
وكنت أن الرسول alee‏ فقال آبو عر فى التمهید : إن رواية مطر غلط » وانه 
لا عکن ماع سلهان من مطر gil‏ . ومطر E‏ فيه يسيرا. وقد روى هذا 
SH‏ عن ربيعة من هو أجل من مطر بلا ش ك - وهو مالاك - فجعله عن سلمان 


احكام TA‏ — ۳ = 0 ف ۱ 





مرسلا » وقال الرمذی : ورواه ايضا سلمان بن بلال عن ربيعة مرسلا . 


وأما ما ر واه الببى من طريق عبد القدوس عن الأوزاعى عن عطاء عن 
ابن عباس «تزوج عليه السلام ميمونة وهو محرم فقال سعيد : وهل ابن 
عباس وان كانت خالته » ما تزوجها إلا بعد ما حل » فيعارضه ما رواه یی 
فى کتاب ,احج lies‏ إلى مسب عن عمرو بن دینار : « قلت لابن شهاب : آخبرنی 
أبو الشعثاء عن:ابن عباس أن النی کا نكح و هو حرم . Jl‏ ان هاب :اھر G‏ 
يزيد بن الاصم أنه عليه السلام نك ميمونة وهو حلال » وهی خالته قال ‏ 
فقات لان شهاب : آنجعل أعر ابيا Vy‏ على ae‏ إلى ان عباس ؟ وهی خالة 
ان عباس Lal‏ » . وهذا الکلام الذی قاله عرو oy‏ لابن شهاب 153 
Lal‏ عبد الرزاق فى مصنفه » وقال : قال لى الثورى : لا تلتفت إلى قول jal‏ 
tall‏ فی ذاك ر وسفیان هو سفيان ! وآما قول Gell‏ : وزید بن الأصم لم يقله 
عن نفسه إنما حدث به عن ميمونة بنت الحارث ففیه أن ميمونة ۸ تقل له الا 
أنه zaz‏ نکحها وهو حلال : ولي تد کر له البناء مہا > فيحتمل أنها أرادت 
پالنکاح البناء ومله يزيد على العقد » ولا ببعد مثل ذلك من Nel‏ مثله ) . 

وأما الثافى فلان حدیث J pe Ole‏ على الوطی ودواعيه » أو الكراهة 
لکونه de‏ فى الرفث لا أن عقده لنفسه أولغيره بأمره متنع > وطذا قر نہ 
ALLL‏ » ولا حلاف فى جوازها ون كانت مکروهة » فکذا النکاح والانکا ح . 
انتهی ملخصا من a‏ ر ۲ : ۹١-١١‏ ) . وقد اتفق العلاء على أن 
الرفث الفحش من القول إذا روجع به النساء » وأما إذا ذ کره الرجل للرجال 
من دون النساء فليس من الرفث الى عنه فيبعد کل البعد أن نع احرم من 
التلفظ بالنکاح أو بقبوله وهی كلمة واحدة » ويباح له الاسم سال على القول 
اکر کله» عله بی قافو 


تفسر ابخدال فى اخج : وأما الجدال ق atl‏ فان قریشا كانت .تقف علد 








: دلفه » وکانت العرب وغمرهم یقفون بعرفة » وکانوا یتجادلون‎ AL حرام‎ PR 

يقول هولاء : - لعن آصوب ‏ ويقول هولاء : نحن أصوب . وقال ان وهب : 
عن د ard‏ بن زا بن أسلم : كانوا یقفون مواقف محتلفة يتجادلون › كلهم 
بدعی أن موقفه موقف راهم ؛ فقطعه الله حن au Jel‏ المناسك . (وقال dale‏ : 
لا نزاع فى وقت الحج أنه ذوا حجة فابطل النسی" » يويده قول البى نی : 
وآلا إن الز مان قد استدار کھیئة يوم خلق السموات والارض » الحديث متفق 
عايه من حديث ألى بكر ) واه E‏ سلا من Der‏ بن حبیب عن ell‏ 
بن محمد أنه قال : الجدال فى الحج أن يقول بعضهم : الحج غندا . ويقول 


عقوم eal:‏ الیرم . وقد انار ان جر مضمون هذه الاقوال کاپ ؛ وهو قطع 
التناز ع فى مناسك الحج قاله ان کثر ( ۱ : ۲۲۳۸ ) . 





قلت : يويده ما قاله القاسم بن محمد ما رواه أبو هربرة أن النی کل قال : 
« الصوم يوم تصومون » والفطر يوم تمطرون » والاضحی يوم تضحون ( روأه 
الرمذی ء واستغر به » وححه . وزاد فيه الشافعی عن ان جریج عن عطاء مرسلا 
قال : و آراه قال : «وعرفة يوم تعرفون » . وفسر بعض أهل العل هذا | حدیث 
فقال : إنما معی هذا الصوم والفطر أى والحج ) مع ال باعة وعظم الناس ‏ قاله 
الم مذی ١١‏ : 88 ) . 

حکم الاشتباه فی يوم عرفة : وهو أصل عظم فى باب الاشتباه ف يوم 
عرفة » فلو اشتبه هلال ذی drat!‏ فوقفوا Ley‏ بعد SLT]‏ ذى القعدة SOE‏ 
على ظن أنه يوم cs‏ م تبين بشهادة قوم أن ذلك الیوم كان يوم النحر 
لا تقبل شهاد هم ؛ و مجزئهم وقوفهم استحسانا e‏ الشهود اور اللي , 
كذا فى البدائع وغيرها » والسئلة مفصلة فى الاعلاء ۱۰ (AL:‏ 


قوله تعالى : وازودوا فان حر الزاد التقوى » 


احرج البخاری la‏ داود واللسایی 6 ols‏ النلر 6 وان حال e‏ 





العی قال انی 5 حون ن سثل عن الاستطاعة : دم ارا وال احلة) als‏ 
lad‏ ( ! : ۳۹) 





ورکوا السعى ف الماش لا عمادهم على ر بهم » وقد قال : ٠‏ ومن يتركل على اق 
فهو حسبه » وقال : « ونی Ll‏ رزقكم وماتوعدون » فورب ۳ - 
]4 لحق Je‏ ما أتم تنطقون ؛ وقال ARTE‏ الناس اذ کروا نعمة 

من عالق غير الله ds‏ من الساء والأرض » وقال الاو alt "We‏ 











الجصاص لم ر إلا التصوفة النتحلن » ول يلق الصوفية clas‏ لقن . 
قوله JW‏ : « لیس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم » 


fu‏ ۱ مر بالتزود لمج ونبی عن سثلة ما فى أيدى الناس آرشدهم إلى ما هو 
أفضل من السوال » وهو التجارة فى مواسم ی : اور ۳۳ ری آبو داؤد 






ای من لاہ قال لی ٠ er‏ فأتاه ما > la ist‏ رسول | الہ Jus‏ 


sy 








احکام por TA‏ 
حديث ay‏ بن أي زياد عن جاهد عن ان عباس قال : کانوا یتقون البيو ع 

والتجارة فی الوسم والحج یقولون : أيام ذکر Job.‏ لله « ليس Fale‏ جناح 
أن تبتغوا فضلا من ربکم» . وقال على بن Ul‏ طلحة عن ان عباس فى ,هذه 
الاية : دلا حر ج علیکم ف البيع وااشراء قیل الحج » وبعده » . وقال ابن جرر : 
حدثنا الحسن بن عرفة حدثنا شبابة بن سوار ثنا شعبة عن ألى أميمة قال : معت 
ابن J xf‏ عن الرجل ot‏ و معه BE‏ : فقراً ابن مر : ليس عليكم he‏ 
أن تبتغوا فضلا من ربكم » . a,‏ موقوف » وهو قوی جيد . وقد روى 
مرفوعا قال أحمد : حدثنا أسباط حدثنا الحسن بن عمر والعقيمى عن آی أمامة 
التيمى قال : « قلت لان عمر : إنا نکری فهل لنا من حج ؟ قال : أليس 
تطوفون وتأتون ll‏ ف 4 ورمون Je‏ ¢ ونحلةون روسكم ؟ قال : قلنا : 
بلى ! فقال ان عمر :. جاء رجل إلى البى BE‏ فسأ له عن الذی سألتی فا ez‏ 

ia وب‎ > im ۰ ۱ 

حى نزل عليه جرئیل بهنه الآإية و لیس علیکم ol cle‏ تبتغوا Wad‏ من 
2 | قدعام الب صلا تال أن lew‏ او وال اس س : Jal sl‏ 
ربكم ) اه بی چیا اقم حجاح» وف ابن جرر : حدلی 
بن Gel‏ ثنا ابو امد .ثنا غندر عن عبد الرحمن ن الهاجر عن الى صالح موی 

عمر قال : قلت lll by:‏ ؛ كنم تتجرون ف اج : قال : وهل كانت 
معايشهم إلا ق اج ؟ » انتهی من تفسير ان كثير ( (Ye: ١‏ ~ 


ta 





قال الخصاص : وروی سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : أتانى Je,‏ 

de‏ : إى اجرت e‏ من فوم على أن آخدمهم حجول لی › فهل لى من 

مصح § فقال ان عباس : هذا من الذسن قال الله تعالى : ( شم نصيب ما کسبوا) . 

وروی غو ذلك عم dela‏ من التابعين منہم الحسن » وعطاء » dale,‏ ؛ وفتادة . 

ولا نعل أحدا روى عنه خلاف ذلك إلا شيئا رواه سفيان الثورى عن عبد الکرم 

| عن سعيد بن pe‏ قال : «سأله رجل آعرای فقال dls ST:‏ وأنا أريد 
ا مج al‏ ؟ قال .لا ولا PF,‏ . وهنذا قول شاذ خلاف 


al 








احکام a - 1 ae age]‏ ت \ 
“es. £6 atcha es‏ 
ما عله اشمهور ‏ وخلاف ظاهر الکتاب فى قوله : « ليس علیکم جناح أن 





٦ی‏ اله وے لذلك داله على مثل ما دلت عليه هذه الاية ٠‏ لمحو 





e: =» Mas 





احکام الق ان 
YoY - jr‏ _ جح ۔ ۱ 


اک ole‏ او ر كانت جز أ العلة pat‏ ذلك bb‏ ٣ر‏ ور jut‏ قول سعيد عن 
جبعر : لا Ny:‏ كرامة ) gle sy‏ الا حلاص ل لله تعالى به ؛ ولیس ۳ 
انتهی من الروح ۷١ : Y)‏ ) . فلت : بویده الحديث المشهور lo‏ الأعمال 
باللیات Kl,‏ لكل امری مانوی : شن كنت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى 


الله ورسوله ۰ وس كانت هجر نه „u‏ دنا بصيعها | و امرأة دم و جها فهجر نه إلى 
ماهاجر الله » والله gel Sud‏ . 





قوله تعالى : « فإذا آفضم من عرفات فاذكروا الله عند المشعر ا حرام 
واذ کروہ ما هدا کم » 


لافاضة دفع بكثرة » وعرفات مع عرفة جمعت با حوفا وسميت ما 
وقیسل : اسم ق لفظ ا ےمم فلا تجمع » قال الفراء : ولا واحد له . بصحة » 
وقول الناس : نزلنا عرفة شبیه ولد وليس بعربى محض . واععرض عليه محر 
ah‏ عرفة » وأجیب OL‏ عرفة فيه اسم لليوم التاسع من ذی الحجة ء کا 
صرح به الراغب والبغوى والکرمانی : والذى أنكره ( الفراء ) استعاله فى المكان 
فالاعتراض ناشیٴ من a‏ فهم الراد . انتهی ۷١ : Y) ur‏ ) . والمشعر 
الحرام هو با yu‏ جا لى الز دلفة من مازی عرفة إلى مسر 6 ولبس ا ز مان 
ولا احسر من BR‏ وعرفة كلها موقف إلا بط عرنة ء ومزدلفة كلها 
موقف إلا وادی حسر بالاهاع لقوله He‏ : «عرفة كلها موقف وارتفعوا 
من بطن عرنة ‏ وااز دلفة كلها موقف وارتفعوا من بطن محسر » رواه الطبرای » 
والطحاوی ‏ وا ا کم من حدیث ان عباس مرفوعا وقال : صحیح على شرط 
سل . وق ارات عن جابر : وجبير بن مطعم Jl,‏ هر بر 5 6 al,‏ رافع ۱ 
وی آساندها مقال . ورواه مالك فى الوطاً بلاغا . 

الوقوف عزدلفة واجب ولیس ركن : ثم بعد ما أجمعوا على أن الوقوف 
عزدلفة ليس ركن اختلفوا فى أنه واجب بجحب بفواته الدم أو سنة ؟ فقال الشافعی 


احکام القرآن | | - ot‏ ۔ ۱ E‏ 


ت یی ۲ 





الواجب مبه NE‏ ایو ie‏ الوقوف بمز دلمة بعد طاو ع o gad‏ ن يوم 
النحر واجب ( والییت ما سنة مؤكدة لانجب الدم بفواته ) . وقال مالك : 
Cull‏ ءزدلفة ليلة النحر ولو ساعة واجب . وقال أحمد : البیت مها إلى نصف 
الیل واجب . وهذه الاية حجة للقائلن بالوجوب على الشافعی » فإن قوله تعای : 
و فادا ena‏ من عرفات فاد کر وا اللہ عند pel‏ ا حرام » يدل بغبارته de‏ وجوب 
۱ الوقوف بالز دلفة > وبإشارته على وجوت الوقوف بعرفات ؛ إل سوق اكلام 
للامر SUL‏ عند الشعر الحرام » والافاضة من عرفات شرط له فهنا 
أولى بالوجوب . 

فان قيل : الذکر غ غمر واجب lela]‏ » فالأمر بالذكر EL‏ هو للاستحيات 6 
فکیف متج به لحلافية وهو وجوب الوقوف عز دلفة ؟ قلنا : الذكر عبارة عن 
طرد الغفلة « وذلك کا حصل بالسان محصل بالعمل أيضا ء قال colo‏ 
الحصن : « کل مطيع الله ذاكر » . فالوقوف بنية العبادة ذکر MEY‏ »> وهو 
المأمور به » فهو واجب . ثم التلبية وصلوة العشائن والفجر لازم للوقوف وكل 
ذاك ذكر : فیمکن كن أن يطلق اللازم وراد به الممزوم . 


و دید Lale‏ من السنة حدیت عروة بن مضرس US‏ قال : قال 
رسول E‏ : ۱ من شهد صلوتنا ae‏ شور ی يوم النحر مز دلفة - 
. ووقف معنا حى ندفع وقد وقف بعرفة ( ١‏ ) قبل ذلك لبلا أو ارا 2 
حجه 6 وقضی تفثه » tel oly‏ السین الأربعة : وقال fl‏ مذی ٠‏ هذا حدث 
a‏ ن حبان » والحاكم وقال we:‏ على شرط كافة yl‏ 
الحديث.. علق د دسوك لله و نام احج به فهو دليل الوجوب yi‏ حجة 





طلاة ۱ 
رہ با فا عرف علی = ٠‏ لن زعم أن إطلاقه على UNI‏ 


lag - Yoo د‎ TA احکام‎ 


عات m "A‏ د ج ج و کی 8س a‏ ۳ 
الس ااا AA‏ — کے kin‏ — ۶ 

_— Eee ---- وممسسیوسسوے۔‎ 

eel‏ گت تاک کت و وی یت 


ہے ےدوس اکھد 


بوک ۲ 


ای حنيفة ی قوله : الواجب الوقوف بعد الصبح . 

دليل کون الوقرف عزدلفة بعد اصبح : وأيضا فى هذه OV‏ احتجاج 
GY‏ حیفة le‏ الوقوف بعد OY ¢ pal‏ الوقوف ada‏ مرتب على 
ام قوف بعر Ob‏ عقتضی هذه الاية > والاماع قد انعقد على أن وقت الوقوف 
بعرفات إلى آخر الیل ۰ ھن وقف بعرفة إلى آخر AL‏ النحر ولو ساعة 
نقد أدرك المج : فحينئذ لايد أن یکون وقت الوقوف جمع بعد الصبح . 

اخواب عن حجة مالك ی IS!‏ الست عزدلفة : وأما ما احتج به ماللث 
من حدیث عبد الرحمسن ن بعمر الدیل قال : رأيت رسول الله UE‏ واقفا 

| . a 

بعرفات ۰ فأقبل ناس من Jal‏ نجد فسألوه عن الحج فقال : «الحج يوم عرفة > 
ومن أدر ك lex‏ قبل صلو ه الصیح فقد آدر اه ا حج ( الحديث رو اه الطحاوی . 
وظاهره ayer‏ الست عزدلفة قبل الصبح . فاد ole!‏ الس والحا كم 
والدارقطى والبموى رووه كلهم yt Lal‏ احج عر فه * ur‏ جاء عرفه فبل 
صلوة الصبح من ليلة جمع فقد تم حجه » ر فالحديث هذا )١(‏ ولعله انقلب على 
بعض الر و اة فقال : «من أدرك حعا fs‏ صلوة الصبح » all;‏ « من أدرك 
عرفة وبل صلوة الصبح مجمح ١‏ ). وهلا اللفظ Y‏ يدل على الوقوف ¡e‏ دلفة اصلا . 





,۱( ۴ راجعت أحکام القران حصاص فوجدته قد سبقى إلى ذلك 
حیث قال : وأما حديث عبد الرحمن بن یعمر الديلى فانه فد روی هذا الحديث 
محمد بن کشر عن سفيان عن بکبر بن عطاء عن عبد الرحمن بن يعمرعن النی E‏ 
وقال فيه : «من وقف بعرفة قبل أن يطلع الفجر فقد تم حجه » فعلمنا أن 
المراد بذلك الوقوف بعرفة ني شرط إدراك الحج ؛ وأن رواية من روى « من 
آدرك حمعا قبل الصبح ١‏ وهم . OY GS,‏ وها وقد نقلت الامة عن 
A‏ کا وقوفه مها بعد طلو ع الفجر : dy‏ برو عنه أنه أمر أحدا بالوقوف ما 
OY‏ ومع ذلك فقد عارضته LEN‏ الصحیحه وسائر آخبار عبد الرحمن بن يعمر 
انتهی ر ١ : ١‏ فلله الحمد على الموافقة . 








= Ean” iis i ٣ 





١ = 3 - Fo ب‎ A = 
reed Br Sen; U نہد عل وجوب‎ al, 
In أن‎ us sa مناسكم ( فکان‎ gt بعد صلوة الصبح وقال : رخذوا‎ 


الست والوقوف بعد الصیح US‏ ما واجبن لکن ما رخص رسول الله ST‏ 
لضعفة أهله rene‏ ۳ آخر الیل ظهر أن الوقوت بعد 
الصبح غير واجب . روى الشيخان عن ان عباس ١‏ أنا من قدم رسول الله عم 
فى ضعفة آهله » وفى ااصحیحن عن ابی Sales‏ : « إن Esl‏ أذن 
للظعن Ge‏ ف الروا ح إلى می من الیل بعد غروب اقمر » ( يوهم أن قوله : 
« بعد غزوب القمر » متعلی دادن ge‏ لئ و هو مرفو ع > ولس ENAS‏ 
Ks‏ المر فوع War‏ « إن رسول الله sus‏ 7 للظعن ؛ > وارتحلت ell‏ بعد 
مب القمر فکان ذلك من فعلها : ولا atYs‏ فبه Je‏ عدم جواز الدفع قبل 
مغیب القمر » ولو دل لدل على عدم جواز الدفم قبل الثاث الأخمر من الیل ء 
فان EA Per‏ ی هذه الابلة عند أو وائل الثلث c AN‏ فن أن > لامد التقسد 
بنصف الیل ؟ و ) قلنا : الرخحصة للضعفاء لا يني الوجوب عن الاقویاء  IAS‏ 


فى الظهری ( ۲ ۰ 8ه ) . 








فإن فيل : معته‌ی هذه الابة وجوت ll‏ وی بعر IS‏ وکا وجول 
الوقوف ES‏ فلکو نا سواء ولیس الہ رف مز دلمة ركنا فما تقولون Ch:‏ 
الوقوف بعرفة ركن ؟ 


الفرق بن الوقوف بعرفة و عزدلفة : قلنا : مطلق AI‏ للوجوب دون 
الركنية ۱ وال رک إا عبت بدايل زائد ؛ وقد وجد فى الوقوف. بعر فلة وم يوجد 
ف الرقوف بز دلنمة ٤‏ فقد راینا أنه ل رخص احد ف رك الوقوف بعر فة لعذر 
ولا Ue‏ بخلاف الوقوف بمزدلفة فقد رخص فى تركه لعذر ء وقد انعقد الإجماع 
على فوات الحج بقوات عرفة دون الز دلفةء وسند الاماع قوله my: aie‏ 
عرفة» . وحدیث الا حاد يصاح م سندا la‏ ع ا تقرر ف ا . وقال 


أحكام A‏ - ۵۷ ۲ ت 


\.>'. 
Ka 






۲ lat اوتبیمی‎ » alo ۽ هو ال‎ 1 A, wll تاف أهل العلل أن‎ 1: Pv 
ممن الناس من 'يقول : إن هذا الذ کر للكور ی قوله : « فاد کروا الله عند‎ 
واأذ كر‎ : ads بالمز‎ lau جمع‎ Sal الشعر ارام » ) هو صلاة المغرب والعش شاء‎ 
دلفة‎ AL هو الذكر الفعول عند لو قوف‎ ) Sa الثافى فى قوله : «واذ کروه ما‎ 
. الذکرالاول غم ۳3 والصلاة تسمى ذكرا‎ OSS غداة جمع»‎ 


جب تأخبر صاوة shal SA‏ تجمع مع العشاء عزدلفة : فعلن هذا 

قد اقتضت الاية تأخمر صلوة Al‏ إلى أن تجمع مع العثاء بالز دلفة ۔ وروی آسامة 
ن زيد - وکان ردیت النی BUE‏ من عرفات إلى ال دلفة ۱ أنه قال U6 gl‏ ف 
طريق المزدلفة : الصلوة ء فقال : الصلوة آمامك . فلا gl‏ الزدلفة صلاها مع 
العشاء الاخرة ر وعنابن سعود أنه قال : «هما صلانان OVS‏ عن وقتها » صلوة 
المغرب بعد ما GL‏ الناس از دلفة » الحدیث رواه البخارى وغيره . وقال جابر : 
Y «‏ صلوة إلا جمع ) رواه ابن النذر باسناد صحيح ها فى EN‏ . والاخبار 
عن البی SE‏ متواترة یق حعه بان الغرت والعشاء بالز دلفة . وقد اختلف 
فیمن صل و قبل آن GL‏ المز دلفة yl Js‏ حنيفة ومحمد : لامجزیه ». 
وقال أبو يوسف : نجزيه . وظاهر «١ : SWANS‏ فإذا أفضم من عرفات 
فاذكروا الله عند المشعر ال حرام » ۰ ذا کان المراد به الصلوة عنع جوازها قبله ؛ 
وكذلك قو له IE‏ : « الصلوة أماملك ) . de y‏ عل دلك أولى من e de‏ لی ال کر 
فى حال الوقوف » كيلا يازم التکرار فى قوله : «واذكروه تما هداکم Las. ¢ LW‏ 
Ob‏ قوله : و فاذکر وا الله عند الشعر ا حرام ) هو آمر شتضی الاتجاب » والذكر 
الفعول مجمع لیس بواجب عند ابلمیع » ومنى حمل على فعل صلوة الغرب مجمع 
كان محمولا عل مقتضاه من الوجوب » فوجب dle‏ عليه . رفن قيل : فيكون 
الامر فی وله : « واذ کروه by‏ هدا کم ؛ غير عمول عل مقتضاه من الوجوب . 


تلا : هو محمول على الوجوب أیضا بذکر اللازم وإرادة الازوم کا مر »> 





وأبوحنيفة : إن صلاها قبل ذلك لم تجزء » لقول النی HUE‏ : « الصلوة آمامك : 
قجعله لحا ددا . قال : وقال علاونا : ليس المبيت با مز دلفة ركنا حجء وقال الشعبی 
٭ واللخعی : هو رکن : May. a dele‏ 
vers que, Y‏ : أحد ها أنه لس فيه ذكر A‏ ( ولا الوقوف ) kl,‏ 
فيه مجرد الذ کر . الثانى أن نی in Ir‏ لعروة بن مضرس ى لحدیث التقدم 
إجزاء الج مع الوقوف بعرفة دون ایت بالمزدلفة انتهى ر | (OA:‏ 





أحكام القرآن O‏ چ ۱ 
وقال ابن رشد : ya‏ الا مصار رون أنه ليس من فروض الحج : وآنه من 
زاته الو قوف 56 دلمة والبیت مما فعليه دم “ugh!‏ 


حقیق معی لفظة تم فى قرله : « ثم أفيضوا» وأن الراد به الافاضة من 
عرفات : آخرج البخاری ومسل عن عائشة رضى الله قعالى عنها قالت : كانت 
قروش ومن دان ديما يمون AL‏ دلفة کانوا بسمون ا حمسن و کانت fle‏ العرب 
یتنون بعرفات » فلا جاء الاسلام أمر الله تعالى نبيه se‏ أن GL‏ عرفات ء 
ام یف ما > م يفيض مہا . فذلك قوله سبحانه : ١‏ ثم أفيضوا » الاية . وروی 
الأئمة عن جار ی قصة الدج : «فسار رسول الله Be‏ أى من می ولا تشك 
قريش إلا أنه واقف جد pall‏ الحرام کا كانت قرزيش a‏ الجاهلية » 
فأجاز رسول الله HUE‏ حی 
وذكر الحديت . وھک ذا روی عن ان عباس ۱ وعطاء > والحسن dales‏ 1 
وقتادة » والسدی آن الراد الافاضة من عرفات Sey.‏ عن الضحاله أن ai‏ به 
الافاضة من الز دلفة . Ao ls‏ إل ذلك لأنه رای الله تعالى ذ کر هذه الافاضة 
بعد ذکره الوقوت بالشعر البرام» والافاضة الى بعد الوقوف بالشغر الحرام 
هى الافاضة إلى می والتأويل الأول هو الصحیح ؛ لاتفاق السلف عليه . 
(ولانہ لوكان کا قاله لم يكن لقوله : من حيث أفاض الناس » معی وکان 
الأول أن يقال E‏ أفيضوا من . والضحاك لا زاحم به هولاء » فهو قول شاد 
(لايلتفت إليه م وإنما ذكر الناس هاهنا وأمر قريشا بالافاضة من حييث أفاض 
ااناس ag}‏ کانوا أعظم ااناس » وکانت قريش ومن "دان دینبا قليلة بالاضافة ' 


Al فیزل يوا‎ ٤ ٥ عرفة فوجد القبة یرپس بنمر‎ Sl, 





er 
. )۳۱۰ : ١ ( الیهم . قاله انحصاص‎ 


والعجب من lo‏ الروح E‏ قال ٠‏ وإذا أر يد بالمماض مه از دلمة 
وبالغاضی إليه مى ”كا قال GLU‏ ر تبعا للضحاك ) بقيت كلمة ثم على ظاهرها 






۱ ه‎ ٠ e 3 
: Me أن‎ al oe 


۳ 3 ۱ ور أنه Muss‏ إلغاء وله : ومن ile ES‏ لاس 
ولفظة ثم وان ن كانت oa‏ التراخى فى الاصل ولكن التراخى کا يكون باعتبار 
از مان قد بکون باعتبار علو الرتبة ؛ کقوله 1 م كن من الذين آمنوا ؛ وقوله : 
وم الله شهيد على ما فعلون » وقوله : ونم bal‏ موسى الكتاب عاما على الذى 
| ن » فى Wai‏ ر كثيرة . Air‏ كان ذلك سائغا فى اللغة م روی عن AM‏ 
ما ذكرنا م ' ze‏ العدول we‏ إلى غيره » فكذلك GI‏ ههنا بے إيذانا بالتفاوت بین 
الإفاضتين فى الرتية Ob‏ إ<داها lye‏ والأخرى خطا . والعی : فإذا أفضم من 
عرفات فاذ کر وا الله عند poll‏ ا حرام e‏ با معشر من حل بالمشعر ا حرام 4 
آفیضوا من حیث آفاض الناس . وأخر اللہ تعالى SR‏ الشعر ا حرام لیعم من 
وفف بعرفة ومن لم يتقف حى عتثله مع من وقف . هذا هو التحقیق ا تال 
ابن العریی فی أحكامه ( ١‏ : 4ه ) . 

واند۔حض بذاك ما قاله صاحب الروح :إن جعل الضمير عبارة عن حمس 
ازم “a‏ بر النظم > إذ الضمائر السابقة واللاحقة كلها غامة انتهی . فقد cal)‏ 
نا لم نعل الضمير عبارة عن الدسس فقط ؛ بل جعلناه عبارة عن معشر من حل 
بالمشعر ال حرام فافهم . فان قيل : إن ذكر الافاضة من رھ قد تقدم فى 
قوله : « فإذا pail‏ من عرفات » فلا يكون لقوله : « م أفيضوا من Es‏ 
آفاض الناس » وجه . قلنا : ليس کذاك » لان قوله : « فاذا pal‏ من عر فات ١‏ 
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سس سس 4 ي . 
e |.‏ . ۰ عله = sl‏ مم JA al ale‏ 
الحرق ا مار LT‏ ؛ وهو لیس qu ya‏ فيه فلا يترك الجمع 1 يهن بقول 
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سس سس 4 ي . 
e |.‏ . ۰ عله = sl‏ مم JA al ale‏ 
الحرق ا مار LT‏ ؛ وهو لیس qu ya‏ فيه فلا يترك الجمع 1 يهن بقول 








_ ٦ٹ‏ - دس 


DEN یں شش اة فكيف بصح‎ eee 
A! me ل فرضاة طواف ال‎ ER وأمعت‎ Sal 


عل کتفاء بالذ کر عن الرمی ؟ ام 
sia,‏ ) لا ٠ Cull esle‏ والجبلن لد > فهو نلم فو 
والمروة من شعائر اله » والله تعا ی Jel‏ 


| معناہ 5 wall‏ د el,‏ الاعمال 1 ry‏ الله 


له تعای . J)‏ اد العام 


وف DIA‏ : إن المبيت Ll‏ وجب ليسهل عليه SA‏ ی ٠ ull‏ لالانه 
نسك من مناسك الج ء فلا جب نز جار “إلا أنه یکره بلا عذر أنتهى . 
وظاهره مشعر بوجوب Call‏ بھی عند الحنفية : الا أنه لا جب على تارکه شی 
تھا جب على من رك ری NA!‏ > لأنه وجب لسهل عليه الر ی فى أيامه 
فل يكن من أفعال atl‏ ؛ فتركه لا يوجب الجا ر إلا أنه یکره . 


احواب عن ساد Elles‏ ی الباب : احتج tal‏ بهذه الاب وقال : 
هى تحتمل le]‏ الامرین » وفعل الرسول Be‏ التحق بيانا Wey‏ » وقد 
قال UE‏ : « خذوا ge‏ مناسككم ) . قلنا : نعم ! ولكن الدليل قام على کون 
الری ATT‏ من البيت , فانه عل رخص اعباس ى ترك المبيت ما 
السقابة » ورخص Las!‏ لرعاء الإبل . و رخص لاحد ف برك الری . 
ما ذ كره صاخب التفسير الظهری أن الترخيص فی Call‏ ارعاء للضر 9 
لا يدل على عدم الوجوب مطلمًا + ففہ۔ہ أن هذه ليس من الضرورة الى LÍA‏ 


وی ی شم ی ترك || لو قوف مز دلمة ٩[ $y. wi‏ الر ی 








رهم اد جمعوا ری بومین ف يوم . رموں ايوم الذى ¡ge‏ فصاء 2 


8 فان | A‏ 
yr‏ سر اد جاب Lal‏ أمارة الوجوت ( و رد مثل دلك من ole]‏ 


| 
bly‏ قوله : بل دل ana‏ عا ل الوجوب فان اار Vias‏ یکون إلا فم 


Able. كوك‎ ‚le رد‎ Le] er, — ومر لل‎ > ey 
و بدل‎ 


5 1 
۱ e 6 e, $ 5 y ۱ A ص‎ 
بو جوما‎ Y تقول‎ y عز ام‎ dy Ss 37,3 على‎ 


۱ _ 3 = ۳۳٣ ب‎ TA احکام‎ 


کإتمام الصلوة فی لسفر عز عة عند الشافعية ومن وافقهم » ولیس بواجب اتفاقا . 
Lai,‏ فإنا Y‏ ننکر الوجوب + وإتا ننكر وجوب ال جار ف ترك البیت » وليس 
عند أحمد ما يدل على وجوبه فيه » وقد Us‏ على ما یدل de‏ کون الری 
aT‏ من المبيت . ألا تری أن الصحابه اکٹروا السو ال عن الری وااذبح والحلق . 
ولم بسا له أحد عن المبيت ge‏ » ولوكان من المناسك کالری لسألوه عنه كا 
سألوه عن غيره + بل استاذنه العباس. نی ركه للسقاية ء ولو كان من المناسك 
م يستأذنه في تركه لأجلها کا لم يستأذنه ني ترك الرمى رأسا . وكان من عادة 
الصحابة إذا کانوا ESE‏ لم يذهبوا حى يستأذ نوه » فلا دلالے فى هذا 
لاستیذان على وجوب Call‏ بى کوجوب ااری ؛ بل غاينة ما فيه وجوب 
هذا الاستیذان فقط ۰ فإذ نه UB‏ اعباس فی ترك Call‏ وعدم إذنه له فی ترك 
الری دلیل على کون ار می آشد وجوبا من all‏ . وأما الاستدلال em al‏ 
فعله نسکا وقال : « خذوا عی مناسککم » فنقول : بل abd‏ ذريعة AS‏ 
وهو الری بدلیل ما قلناه فافهم . 


وحجة مالك ما روی عن عمرو ابنه lo‏ کانا يكيران تلك الایام خلف 
الصلوات ye‏ ا حالس » وعل الفرش ‏ والفسطاط » وف الطریق › ویکم الناس 
بتکسر ها . ويتأولان هه الارة ) . وحه الا حتجاج آن الذ کر ف أيام ye poll‏ 
مطلقا سواء کان می أو غبره ليس بواجب إبجماعا » بل هو مقید ھی ؛ يدل 
عله قوله تعالى : «فن تعجل ني يومين » يعنى فى اللفر الا بة . ولا شك أن الام 
هناك پنية التقرب ذ کر » وبانضیام الذکر GLU‏ أولى وأفضل » فحمل للا 
هو امقام نی دون الری . قلنا : هذا لا ینان أن يكون حمل الاية 
كلا الامرن : امقام والری » کا GAY‏ والله اع . کنا ف المظهرى 
)٦٦ :۲(‏ . وأيضا فإن إكثار الصحابة فى السؤال عن الری والذبح واخلق 
يدل على کون الرى واجبا كغيره ٠ن‏ المناساك كا مر e‏ ولا نسم أن ASN‏ 








۱ _ 7 8 ۲ 
9 - VA - Ta أحكام‎ 


النشربق - وهى ثافة لة أيام بعد یوم انحر - بدليل ما روى اللحمسة » وان حبان 
والحا کم من حديث عبد الرحمن ن يعمر أن ناسا من de Jal‏ آتوا رسول ل الله gue‏ 
وهو بعرفة » فسألوه » فأمر Lat,‏ بنادی فنادی : « الج عرفة + من جاء 
عرفة ليلة مع قبل طلوع الفحر فقد أدرك المج . آیام می ثلشة ؛ شن تعجل 
ف uy‏ فلا ام عله » ومن تخر فلا el‏ عليه » . قال العرمذى : وقال 
la.‏ ن عيينة : هذا أجود حديث رواه سفیان اللورى › وقال و کیع : 
المديث أ م الناسك . انتهی من الإعلاء y‏ ۱۰ : ۱۲۷) . 


JU,‏ اصاص ى أحكام القرآن له بعد ما ذکر Coat‏ : واتفق العااء 
Je‏ أن قو له ci‏ هذا سان \ اد ENE 4 Y!‏ تعالى : ۲ واذ كروا الله E‏ أيام 
معدودات » » ولا حلاف فيه بين أهل Jal‏ أن العدودات آیام التشریق . وقد 
روى ذلك عن على Ar.‏ : وان عباس ؛ وان عبر : وغيرهم إلا شى رواه 
ان ألى ليلى عن Shall‏ عن زرعن على « أن المعدودات يوم النحر ويومان بعده 
اذبح فى أيهاشئت » . وقد قيل : إن هذا وهم e‏ والصحيح عن على أنه قال 
ذلك فى العلومات . وظاهر الا ية بنى ذلك Lal‏ : لأنه قال : فن تعجل نی 
يومين ELN‏ عليه » و ذلك لا يتعلق بالنحر ؛ وإنما يتعلق ss‏ الفعول فى 
یام النشریق . وقد روی عن ابن عباس باسناد صصبح « آن العلومات العشر » 
والمعدودات أيام التشريق » . وهو قول المهور من التابعمن ی el‏ 
sales‏ » وعطاء ¢ والضحاك > وإبراهم murio‏ . وهو قول ألى حنيفة ( 
een aly‏ وحمد . ول ختلف أهل العلم أن أيام مني ثلائة بعد يوم النحر ؛ 
وأن ag‏ أن يتعجل ق اليوم الثالى مہا إذا ری ا حجار ayy‏ » وأن له أن بتأخر 
إلى الیوم الثالث حى ری مار فيه مم انتهی ملخصا : 





Jas‏ کر ن y\> pull er‏ > هن stall‏ دات Is},‏ عقلمت دلا ly‏ لی 
لك أن قوله plo Gus‏ أيام التشريق بعد يوم النحر ء ولو کان 


١ > ت ۳۳۹ ب‎ Ol a احکام‎ 


يوم انحر معدودا منہا لاقتضی مطلق هذا القول لمن نفر فى اليوم الثانی من “aul‏ 
النحر - وهو الحادى عشر من ذى الحجة ۔ أن ذلك جائزء ولا خلاف فى 
أن ذلك لسن له . فتبين أنه غير معدود فما لاقرآنا ولا سنة > وهذا منتهی 
Am qe, gis‏ کون te‏ النحر ندا I>‏ عن أيام می AS‏ معدود مہا أن ۴2 
oJ‏ قد استحق أوله الو قوف بالمشعر ا حرام ومنه تکون الافاضة إلى می 
ر واستحق آخره الإفاضة إلى البیت للطواف » كا ثبت بالسنة » وهو الأفضل ) 
فصار ذلك يوم الإفاضة . وبعد ذلك كله قال الله تعالى : « واذكروا الله فى 
أياء معدودات » . قاله ابن العری فی الأحكام له ر ٠ : ١‏ . 


احکام الری ئی أيام منى : مسئلة: Jel‏ أنه ثبت بالسنة ‏ وهو بیان لإحمال 
الاية - أن الری يوم النحر ى حرة العقبة فقط بسبع حصيات › ووقته من 
طلوع الفجر يوم النحر عند أى حنيفة » ومالك » ومن ما بعد نصف اليل من 
ليلة النحر عند wal‏ والشافعى » ومن طلوع الشمس يوم النحر عند مجاهد . 
والحجة dale‏ حدیث ار ن عباس أن رسول اللہ ise‏ ودم ضعفة abl‏ » وقال : 
Vo‏ ترموا الجمرة حى , تطلع الشمس » . وواه الرمذى وقال Cade:‏ صحيح . 
Ub‏ : هذا محمول على الاستحباب » ويدل على الحواز قبل طلوع الشمس 
ما رواه الطحاوى بأسانيده عن ان عباس أيضا أن رسول الله due‏ بعشه Jal. qe‏ 
وقال : Y‏ ترمواالجمرة حى تصبحوا» . وهو حجة W‏ على الشافعی وأحمد 
فى عدم جواز الرى قبل الصبح . وما احتج به أحمد من حديث عائشة قالت : 
«أرسل رسول اللہ qe‏ ام سلمة ليلة النحر : فرمت الجمرة قبل الفجر » ثم 
مضت فأفاضت » رواه الدارقطى . حديث ضعيف » في سنده ضحاك بن عمان > 
ay‏ القطان ر وهو حدیث مضطرب سندا ومتنا ما ذكرته فى الاعلای بم 
هو حمول على آنها رمت قبل صلوة الفجر لاقبل طلوع الفجر 


وآخر وقته عند أنى یوسف إلى الزوال ء لانه E‏ ری الجمرة tz‏ النحر 





أحكام القرآن ihe “ae?‏ 
نم عباس قال : کان النی gus‏ 





سس 
ضدوة ؛ وعند ql‏ ور إلى الغرو ب ۽ الحديث ان 
ليسأل ہوم النحر مى فيقول : «لا حر ج ا فسأل رجل JU‏ : حلفت بل آذ 
۱ ۱ ۰ رمت بعد ما آمسیت ‏ فقال : 


zu]‏ » قال : اذرح ولا حر ج , قال 
لا حرج رواه البخارى وغر . ومعى قوله : سد ما آسیت:» اي 7 
لزوال » إذا الساء يطلق على ما بعد الزوال ؛ وليس الراد بعد الغروب ؛ لان 
ب ء النحر بطلق قبل الفروب لا بعده . وبعض‌طرق الحديث صریح فى أن السؤال 
ان وت الظهر 1 وآخر و 433 الکر وه إلى طلو ع A‏ من اليوم الحادى E‏ 
لان gr.‏ رخص للرعاء أن رموا ليلا » رواہ ان أنى شيبة عن ابن عباس 
وهذا يدل على الجواز للمعذور » وعلى الكراهة لغر العذور . 


والر ی ۱ cS‏ أيام التشريق ۴ DNA‏ _ الحمرة Ng 8 pal y 1 UNI‏ وسعلی ‏ 
وحمرة العقبه - رمى کل مره بسبع حصیات 4 Yay Jal y‏ فى Jal‏ | أيام | opt‏ 
A ee‏ و eo: One‏ 
لل "coy ol‏ والمعذورن إلى ml eu‏ من لیر انال 6 وذلك ٠‏ ۳ کر dal‏ 
لغار العذور alle‏ ر أنه qe‏ رخص للرعاء أن رموا للا وکہذا ی اليوم 
الثالث يوم PR‏ الاح ر عند الجمهور ؛ وبه قال آبو بوسف وحمل : at‏ 5 
لا جوز الرمى بعد الغروب من ذلك الیوم إجاعا . لأن تلك الليلة ليست من أيام 
التشریق . وقال ابو حنيمة ٠‏ جوز ااری فى ذلك اليوم قبل الزوال . 

وال صاحب pol‏ الظهر ی 
ان اهام عن ان عباس أنه قال: 
حل الره‌ی والصدر » . 


: وم أ طام على دليل is‏ القول غير ما ذ کر 


١‏ إذا انتفج الہار من يوم النفر الآخر ( )١‏ فقد 
رواه grill‏ » قال : والانتفاج الارتفا ع . dy‏ سنده 





Ma‏ ثارت 
) أ ( ف سان adil‏ ( ه (ler:‏ ولا بد منه ء فقد 


عرفت أن vl‏ قبل الزوال لا جوز فى فى النفر الأول اتفاقا كما مر . 





احکام اھر ان ب ۳۷۱۷۱۔ 0 ہے ۱ 


Fuss | S\ و‎ As : من مرو ضعفه البہتی وان معان ن والدارقطنی وقال امد‎ il 
۱ ) 1١ , ۲ ۱ تھی‎ 


نحسنحديث ابن عباس ق جواز الری قبل الزوال من یوم النفر الاخر : 
قلت : كان من حفاظ الحديث اجتمع به شعبة : ومعمر » وسفیان ؛ وان 
جريج فأملى علیهم أربعة آلاف حدیث عن ظهر قلب ۰ ما أخطأ إلا ف 
موضعن . م یکن LI‏ منه ولا نهم ؛ وإِنما الحطأ من فوق . وم يهم oi‏ 
وقال الخاری : طلحة sta‏ عند هم > كذا فی الإعلاء . فالحديث حسن › 
وبه قال عكرمة » وطاواس > واسعق » كا فى الغی لان قدامة . وهذا ما یشید 
ا لحديث ويؤيده . وهل يشترط الترتيب بن امار فى أيام التشريق ؟ فعند الجمهور 
Ca‏ واجب » وعند أی Lie‏ سنة . وجه قول الجمهور أن كل شى 
لا يدرك بالرأى فرعاية حیم اللخصوصيات الواردة فيه واجب ء ول ينقل فوات 
الثرتيب . وقال آبو حنيفة : لو کان الری فی الجمرات الثلث نسکا Maly‏ كان 
مراعاة حصو صياته واجبا ۰ لکن الرمی فى کل حمرة نساث dual y‏ فلا بد ای کل 
واحد مہا من رعابة خصوصیاتہ . وأما الترتیب بين الناسك العديدة فليس 
بشرط ؛ ”ها أن الثر تیب بين الرمی والذبح وا حلق لیس بشرط . 

قال Cole‏ التفسر الظھری : فكان القياس de‏ قول y‏ حنيفة 
أن ذلك الرتیب إن لم ۳4 شرطا فلیکن واجبا ینجم بالدم » کالترتیب ہن 
الرمى والذبح والحلق . ول يظهرلى وجه الفرق بن RAL‏ . والله fel‏ انتهى 
.)1١:5(‏ 

ا خواب عن ابر اد الظهری Je‏ عدم وجوب Cil‏ فى رى الحمار : 
قلت : وجه الفرق أن الترتيب بين الرمى والذبح وا حلق ثابت عن النى RG‏ 
قولا وفعلا » کا بیناه فى الإعلاء > حلاف Cil‏ بن الجمرات 4s‏ ينبت إلا 
فعلاء فیحتمل أن ON‏ قد رتب لکون البر تیب واجبا , أو لکون رمی ا حمرات 





أحكام TA‏ سے a = VY‏ ب ١‏ 
wh‏ تی اسر a Seely ale‏ وبالاحمال لا شت الو وب ما A‏ یدل ale‏ > 

ناهض . والله تعالى أعلم . 
مسئلة : قال ابن al‏ الاحکام اه :لا حلاف أن قاط به أى 


دلیل وجوب تكبرات التشربق در الصلوات : فنقول : أجمع فقھاء الامصار 
والشاهمر من الصحابة والتابعين رضی الله عنهم على أن الراد به التكبر لكل 
أحد » وخصوصا فی أوقات الصلوات ۰ فیک عند انقضاء کل صلوة کان 
fal‏ فى حماعة أو وحده ؛ بکر تکبر ا ظاهرا . انتھی ( ۹ے 


قلت : إجماعهم على أن الراد به التكبير فی هذه الأبام دليل على و جوب 
تكبعرات التشريق ya‏ الصلوات ؛ ها هو مذهب الحنفية . قال فى شرح الثقاية : 
وصرح بالوجوب ۰ وهو اختيار کر الأعلام بظاهر قوله dW‏ : ر واذكروا الله 
E‏ أيام معدو دات eu‏ و لانه من الشعار فصار ¿as‏ العيد فیست<ب رقع 
الصوت به انتهی ( ۱ : YD‏ 


فوله تعالى : « ومن الناس من يعجبك قوله فى الحيوة الدنیا » الآبة 


دلیل وجوب تزكية الشهرد والبحث عن أحواشم : فى هذه الا a‏ دلیل عل 
آن ا حاکم لا یعمل‌علی ظاهر أحوال الناس وما يبدو من إيأنهم وصلاحهم حى 
يبحث عن باطنهم » OF‏ الله تعالى بن أن من الق من یظهر قولا یلا وهو 
ینوی قبيحا . وأنا أقول : إنه Che‏ بذلك کل أحد من حا کم وغمره » وان 
المراد بالاية أن لا یقبل أحد على ظاهر قول أحد حى يتحقق بالتجربة حالہ 
ومحتجر بامحالطة آمره . فان PI‏ : هذا یعارضه قو له 18% : «امرت أن اقاتل 





bot : er : أحكام القرآن‎ 


الناس = 1 ولوا J} y ٠‏ إلا لله ا وف روات ۱ e‏ آبرت بالظاهر والله وی 
السرائر » . فالجواب أن هذا الحديث إنما هو فى حق الکف عنه وعصمته » بأنه 
يكتى بالظاهر منه ف حالته » کا قال ی آخر الحديث : «فاذا قالوها عصموا 
می دمائهم وأمواهم إلا حمها ) . وأما فق حق ثبوت المازلة بإمضاء قوله على 
rei‏ ولا as‏ رظاهره حى يمع البحث عنه » pty‏ فى تقلباته و أحواله Ay.‏ 
آخر وذلك أنه تمل أن هذا كان ف صدر الاسلام حيث OS‏ اسلامهم 
سلامهم ؛ فأما وقد عم الناس الفساد فلا . انتهى من أحكام القرآن لان العرنی 
( ۱ ۱ کی . قلت ۰ والحوات الاول أولى ‘ ھا لا می ۰ 


بحب استراء حال من راد اقضاء » والشهادة e‏ والفتيا . والإمامة . 
gts‏ ها : J!‏ ا حخصاص : و Ad‏ دلیل Js‏ آن el pil le‏ حال من راد 
للقضاء » والشهادة » Lidly‏ » والامامت ‏ وما جری se‏ ذلك فى أن لا بقبل 

مہم ظاهرهم حى يسئل ويبحث عمم > إذ قد حذرنا الله تعالى أمثالهم فی توليتهم 
على آمور السلمن انتهی ) \ . ۲۱( ۱ وعل هذا فعبى فو له ۱ ۱و ادا تو ی ؛ 
ی إذا حصلت له الولاية على الأمور . والله اعل . 
قوله تعای : » یا lel‏ الذين آمنو ادخاوا فى السا كافة ‏ إلى قء له ~ 
و ای الله تر جع الامور (( 


قال ابن كثير ۰ ورعم عكر مة أمها نزلت فى نفر ممن Ll‏ من المبود وعير هم 
كعبد اللہ بن سلام وأسد و وأسيد ابی كعب ) TE‏ ( استاذنوا 
رسول za‏ ف فى أن سسيتوا Oly‏ يقوموا بالتوراة ليلا » فأمرهم الله بإقامة 
شعائر AN‏ > والاشتغال ہہا ما عداها . قال : وفى ذکر عبد الله بن سلام 
مع هؤلاء نظر » إذ يبعد أن يستأذن فى إقامة السبت وهو مع عام sa NEL‏ 
سخه » ورفعه » وبطلانه ؛ والتعویض as‏ بأعیاد الاسلام . وقال ان pe E]‏ 
iz!‏ على ن الحسين أخيرنا امد el‏ میم بن عاں نا إمعیل ن ز LS‏ 


ج = ١‏ 
أحكام الفرآن Eo ME‏ 
— 7 ء. اب ule‏ و یا آبها الذىن آمنوا ادخلوا نی | 
: ی ان عه ae‏ عء اسن عباس UN‏ 
ی محمد بن عون عن عكرمة عن ابن عباس ۴ 9 1 
كافة) . بعی مو می ٤ ANI fal‏ فالهم لوا سم “. ۱ E,‏ مس 
PR‏ التوراة والشرائع الى أن لت فہم »> فقال الله : « ادخلوا ف السلم 1435 
lle e «& % 1‏ ولا تدع | ۱۱ “مها شيثا ء وحسب 
يفول : ادخلوا فى شرائع دن محمد BE‏ » و عوا )١(‏ $ 
الاعان بالتوراة وما Ys‏ انتهی ١١‏ : ۲۰۸ ) . 


ےالحدبث هذا » وفسر بعض الرواة aly‏ مومی آهل الكتاب بعبد الله بن 
سلام وأصابه : لم يقله ان عباس رضی اللہ عنھم| . والظاهر خرو ج عبد الله بن 
سلام من بینہم ۰ فإنه كان Jel‏ الناس بالتوراة وما نسخ مہا بشريعة عمد 
فيبعد منه کل البعد أن يستأذن فى زقامة السبت » وأن يقوم بالتوارة ليلاء فافهم . 


ذم الإحداث فی الدینء وأنه des‏ كمال لدخول فى الاسلام : وف LY‏ 
و ¿Le Aas AS‏ الابتداع والاحداث 3 الدن ولو ملا cy‏ یر اعتقَاد 4 فان 


حقبرہ ف الوسلام: ولمان الابل كانت حرمة ي التوارة ولا يحب أكلها فى الاسلام» 
La‏ ذا علينا لو عظمنا السبت کا كنا نعظمه tidy e‏ عن لحان الإبل مع 


اعتفاد حلها ؟ فان ى ذلك عملا بالشر am‏ : وزيادة طاعة لله عز وجل . فرد 


الله زعمهم و نبههم على pus‏ فيه بأن الواجب عليكم الدخول فى الاسلام ALAS‏ 
و داطنا o‏ ولا یم ذلك الا در 4 مر اعاه asl y ۱ Le‏ الله ورسوله ف هلا الدن . 

فن اهم بشی لم بهم به شريعة OLY‏ ولو عملا » وچمله من طاعة الله 
y‏ > للاجر والثذواب فقد سر ع من الدین ما لم يا ذن به الله pal‏ اء على الله › 








)1( هذا معبى قوله : E‏ وهو على هذا حال من الس » ومن 
pra‏ من vas‏ دالا من الداخلين ای ادخلوا 3 الإسلام كلكم أو NS‏ ( 
والصحیح الأول . قاله ان کثیر . 








سكام ار ان ب ٣۷۵‏ - ج 








لكونه شتملا على دعوى ll‏ لنفسہ فى الجملة PR‏ فظاعته ولا شناعته ۲ 
فهو من أ كبر الذنوب بعد الكفر والشرك » ولا يوفق صاحبه للتوبة والإقلاع عنه 
الا نادرا » لکونه من الذین ضل سعیهم ى الحيوة الدنیا وهم بحسبون اہم JAS‏ 
صنعا . فا مرا KL‏ يتوب عن الذنوب ولا بتوب عمسا هو عنده من آمور الدین 
فافهم . ولو تأملت كل ما ابتدعه الدهلة من المسلمين من les!‏ ی الدن 
اوجدتها كلها نظمر ما آر اد ابتداعه هیلاء الومنون من أهل الكتاب . والعجب *ن 
الصو as‏ ول ارتا و بالبدعات | کہ . من عير هم 4 فمری کثم | مهم Isle‏ ز lola‏ 
Yale‏ معرصبن عن Lal‏ و لدا ۳ ولکنهم p‏ دلك قل حر موا ZN! FF ir‏ 
وركاتها » وأولعوا بالبدعات وظلاتہا » يبد یہم الله ویصلح باهم . 


du as‏ : ( کتب علیکم القتال و هو کره لکم » الادة 
فرض القتال على الکفاية مرة وعل الاعیان أخترى : اختلف الناس فى هذه 
الاية فنهم من قال : انها تزلت فى الصحابة ؛ وهم ا حاطبون والکتوب علیهم 
القتال ؛ alls‏ عطاء والاوزاعی ؛ ail GUI‏ مکتوب على جمیم الحلق لکن حتاف 
ol 3 48 JU |‏ کان الا سلام alb‏ | 34 فرص على us‏ 6 وان gall OS‏ 
ظاهرا کان النال فرضا على الأعيان >( يكشف الله تعالی ما هم . وهذا هو 

om ۳ ۳ ۱‏ ۱ فان قال ( 1 ت أل lo‏ أنا 1 
الصحیح . روی البخارى وغیر كن جاسم ( ات کی یا 2 ی 
فقلت : شایعی على امجرة : فقال : مضت المجرة لاهلها. قات : علام 
تبايعنا ؟ قال : على الاسلام . والجهاد » . وروی الائمة أن الى BB‏ قال : 


« لا هجرة بعد الفتح ولكن جهاد وئية» وإذا استتفرتم فاتفروا » . کذا فى الاحکام 
لان العرلى OWE Vy‏ 





قلت : لا حلاف بين الفقهاء فى فرضية الجهاد على المسلمين ولعل عطاء 
والاوزاعی أرادا أنه کان فرضا على الصحابة عا لی et‏ إلا من أذن له رسول الله 
UR‏ فى التخنف عنه لقوله تعال: وما كان لأهل المدينة ومن حوشم من الاعراب 





لا Ge‏ الاعان ولا کا له : OF‏ تلك الكراهية طبعیة - ما فيه من القتل : والاسر. 
وإفناء البدن » وتلف JU‏ وهی لا تنافى الرضا عا کلف به کالریض الشارب 
للدواء البشم یکرهه ما فيه من البشاعة ورضی به من جهة أخرى. کذا فى الرو ح 
٩۲ ۰ 05‏ ) . 


الکر اهة الطبعية لبعض الا حکام لا تناف الاعان : ثم کون Stal‏ مکروها 


قوله dW‏ : « يسئلوناك عن‌الشهر ارام قتال فيه قل قتال فيه كبر » الاية 


الجواب عن الاستدلال بالابة على تحرم القتال فى الاشهر الحرم : Ji‏ 
قد تضمنت هذه aN‏ تحری القتال | ظ 





» والصحیح أن هرد ه الارة رات 





Par 


کل الافراد بل فردا واحدا » فلا دلالة في الآية على تحرع القتال مطلقا نی الشهر ' 


الحرام. ومن قال: لها عامة لكون النكرة موصوفة بوصف عام أو بقرينة المقام: 
aa‏ أن لا نسلم آنہا موصوفة لحواز أن يكون ال جار ظرفا لغوا » ولو سم فالوصف 
المفيد للعموم هو الوصف المساوى مومه عموم الجنس » كا في قوله تعالى : 
« ولا طائر يطير مجناحيه » وليس ههنا كذلاك . وکون المراد قتال المشركين على 
مومه غير مسر لان IS‏ ف القتال احصوص : ولو سم عمو مها فى السوال 
فلانسا عمومها ى ا حواب؛ ely‏ على ما ذكره الراغب أن النكرة الذکورة إذا أعيد 
ذکرها يعاد معرفاء فى تنكيرها هنا تنبيه على أن ليس کل قتال Re‏ هذاء كذا فى 
الرو ح Vy‏ : ۹۲) . ۱ 





تحقيق حکم القتال فى الأشهر ا حرمء وتائید مذهب الجمهور فیه: واختلفوا 


أحكام القرآن - ۳۷۸ - € 


فى حرمة القتال فى أشهر الحرم فروى أبو عبيد عن حجا ج عن ابن جریج قال : 
قلت لعطاء : ما لهم أن ذلك ۸ یکن يحل م أن يغزوا في الشهر الحرام ثم غزوهم 
بعد فه ؟ قال : فحلف لی ما حل للناس أن يغزوا فى الحرم : ولا ف آشهر 
اغراد ب الا أن Jl ble‏ قال : وما نسحت . وروی Jl‏ بن يسأر وسعيد o‏ 
السب إن القال جائز فى آشهر الحرام . وهو قول فقهاء الامصار. قاله احصاص 
١ (‏ : ۳۲۲ قال أو عبيد : والناس بالثغور اليوم جميعا على هذا القول يرود 
الضزو مباحاً فى الشهور كلها : ول أر ادا من de‏ الشام والعراق ينكره 
plo‏ : كذلك أحسب قول أهل الحجاز . والحجة ني إباحته قوله تعال : 
« فاقتلوا الشرکین حيث وجدتموهم ) وهله الابة ناستة لتحريم القتال ف الشهر 
الحرام . قاله الرازی ر ۲ : ۲۱۲ ) . و الروح : والاكثرون على أن هذا 
الحكم ‏ آی حرمة القتال فى الأشهر الحرم - منسو خ بقوله سبحانه : « فإذا انساخ 
الأشهر ا حرم فاقتلوا المشركين حيث وجدتوهم » فان الراد بالاشهر الحرم 
آشهر um‏ أبيح لمشر كان LI‏ فيها بقواه SW‏ : ( فساحوا E‏ الارض 
أربعة آشهر » ولیس الراد بها الاشهر اخرم من کل سنة »> ف-التقييد بها يفيد أن 
قتلهم بعد انسلاخها مأمور به فى جمیم الأمكنة والأزمنة » وهو نسخ الخاص 
بالعام » وساداتنا الحنفية بقولون به : وأما الشافعية فیقولون : إن انحاص 
sl pue‏ کن متقدما على العام او متأخر | عنه mas‏ له ؛ ON‏ العام pate‏ ظاما 
والظی لا يعارض القطعی انتهی ر ۲ : ٩۳‏ ) . 
اواب عن اراد صاحب التفسير المظهرى على الجمهور ی الباب : 
وأورد صاحب التفسير المظهرى عل الجمهور ob‏ موم لفظة « حث ۱ للاز منة 
منوع » ولو سلم فهو محتمل ولا نسخ بالاحتال , واحتج ابن ا مام على نسخ ال حرمة 
بعمومات کقوله تعا لی : « اقتلوا الشرکن كافة » و کنو له ) أمرت أن 
اقاتل الناس حی یقولوا ۰ لا إله إلا الله » ولیس بصحيح ) Le] LS‏ تعم المكلفين 
وأحوالهم دون الازمنة . ومن أبن لأحد أن بدعی نسخ > ir‏ القال فى الاشهر 





. ۳۷۹ - ol Al ام‎ 


Pre 
Lis الحرم : وقد قال الله تعالى : « إن عدة الشهور عند اللہ اثنا ے؛ شر شهرا فى‎ 
ذلك الدن الم ۰ فلا تظلموا‎ ce > السموات والارض» منها آر بعة‎ gle لله يوم‎ 
فيهن أنفسكم « وقاتلوا الشرکن كافة ها يقاتلوتم كافة » الابة . وهذه آخر‎ 
زات ف القتال » وهی آية السيف الى تزلت ي أواخر سنة تسم من المجرة‎ al 
رفيه ذ كر حرمة الأربع من الأشهر › > خطب عبر ي حجة الوداع قبل وفاته‎ 
السموات والأرض»‎ GE بشهرين أو ثلثة أشهر فقال : : إن الزمان قد استداركهيئته يوم‎ 
لسة اثنا عشر شهرا منها أربعة حرم» ثلاث متواليات: ذوالقعدة » و ذو الحجة»‎ 
وشعبان » متفق عليه من حديث ألى‎ Glee واحرم » ورجب مضر الذى بن‎ 
بعشرين من ذى اجه‎ A وی حامر‎ Oe بكرة . ولا يصح ٹو م ت‎ 
الحرم » والصحيح + و حاصرھا فى شوال من‎ pT ولم بزل حاصرا لها إلى‎ 
انتهى‎ . del a, السنة الثامنة . وبالجملة فلا دليل على نسخ حرمة الأشهر ا حرم‎ 

كلامه ملخصا . 








فلت : قال الطرى : a Wo‏ نا الح٭سین نی حجاج عن ان جريح قال : 
قال عطاء بن ميسرة: ٠‏ أحل القتال + فى أشهر الحرم فى براءة قوله ۰ « فلا تظلموا 
فیهن آنفسکم وقاتلوا أ لث کن كافة » فیهن وق عبر هن » . وهذا سند حسن . 
وعطاء بن ميسرة هو عطاء SUAS‏ » قال ان جر ر ۰ والصواب من القول یق 
ذلك ما قاله عطاء بن ميسرة من أن النهی عن قتال الشرکن فى الأشهر احرم 
مسو خ بقوله تعال : « إن عدة الشهور عند الله اثنا عشر شهرا فى كتاب الله 
بوم خلق السموات والأرض e‏ ما آربعة حرم ۰ ذلك الدن القم ۰ فلا تظلموا 
فيهن آنفسکم . وقاتلوا المشركين كافة کا بقاتلونکم BIS‏ » الابة انتهى . 





وتوضيحه أن أربعة منها حرم لمعبى تعظم Sheil‏ ا حارم فیها بأشد من تعظیمه 
E‏ عبر ها وتعظم الطاعات فا Lal‏ > کا war Ja‏ الاما کن فى حكم الطاعات 
ومواقعة المحظورات أ عظم حرمة من غيره نحو بيت الله ومسجد المدينة > 


AA AA ع‎ 


أحكام TA‏ ا و 
فيكون رك الام lal,‏ فى فى هذه الشهور Alo‏ واضع داعیا 3 ر کها فى غبرہ 
ويصير فعل الطاعات والواظبة عليها فى هذه الشهور وهذه ا مواضع الشريفة 
داعيا إلى فعل أمثالها نی غيرها » للمرور والاعتياد . فكان فى تعظم بعض الشهور 

و الایام و بعض الما كن اعظم الصالح y‏ ی الاستدعاء إلى | الطاعات ورك القبائح 
فقو له تعال : « فلا تظلموافيهن y‏ » تفریم على قو له : : «منها أربعة حرم» وتفسم 
لحرمة الى اختصت بها تلك الشهور ۰ والعی فلا تنتہکوا ا حارم ولا رتکبوا 
المعاصى ق هذه الشهور خاصة وان كانت محرمة e‏ فى الشهور كلها ٠‏ فھی 
فى هذه آشد حرمة . ولیس معنى کونها حر ما تمرم قتال الکفار والشرکین فیها 
إلا لم يكن لتعقيبها بقوله : « وقاتلوا الشرکن كافة » معنی . وأیضا فقتال 
الشر کین من أعظم الطاعات . والهاد دروة الا سلام وسنامه » لس من الط 
فى شوء » فلا يشمله قوله : « فلا تظلموا فیهن آنفسع » . 








و بالجملة فلا معنی لحرمة الأشهر الأربعة إلا أن الظل فیها آشد منه فى غيرهاء 
و فعل الطاعات فيها أفضل من فعلها فى غيرها . ولا كان الجهاد من أفضل 
الطاعات لم يكن لخحرمته فى هذه الاشهر وجه ۰ ولذا أسر الله تعال 
بقتال المشركين كافة بعد قوله : ١‏ منها أربعة حرم » . هذا هو المتبادر من Ab‏ 
الکلام aslo‏ و هو الذى WE‏ إليه الجمهور فى pons‏ ه 4 و هو معی as Le‏ 
به النی کے فى > . ومن ادعی غير ذلك وحمل فقو له : «منپا أربعة حرم ١‏ 
على کرم اتتال نشد سراف الخلام عن o Alb‏ و ابطا ذ واکلم 3 لتفريع بقوله : 
) فا تظلموا و مين ٠ (( Sil‏ وألغى تعقيبه بقوله, وفاتلوا الشرکین Al TIS‏ 


قال الطبرى : وا قلنا : ذلك ناسخ لقوله ٠‏ قل قتال فيه کی ؛ 
لتظاهر الأخبار عن رسول اللہ کے أنه غزا هوازن ینہ ۱ ہس 
وأرسل ple Ul‏ إلى أوطاس رای ن بیس u a BR‏ 
وبعض ذى القعدة .وهو من الاشهر الحرم : فکان معلوما بذاك أنه لو کان تال 


E YA - احکام القرآن‎ 


فين حراما ومعصية كان “al‏ اناس من فعلسه هو fg‏ . فلو خطأنا ان 
ام فیا ذكره أنه fig‏ غزا الطائف فى ف المحرم فلا بد من تسلم ما تظاهرت به 
الأخبار أن رسول GA‏ غزاها فى بعص ذى القعدة » وهو المطاوب . 


قال ابن القم فى اندی: فیھا من الفقه جواز القتال فى الأشهر ارم ونسخ 
au LA‏ | فان رسول الله خر ج من المدينة إلى مكة ف آواخر شهر Olas)‏ 
بعد (gar‏ ان عشرة لرلة منه ¢ والدلیل ade‏ ما رواه احمد فى مسنده : حدئنا 
Jaret‏ عن خالد mil‏ عن ألى فلابة عن أنى الاشعت عن شداد ن 
اوس « أنه مر مع رسول اللہ علا زمن الفقح على رجل محتجم بالبقيع ان 
عشرة ليلة خلت من رمضان وهو el‏ بیدی فقال : أفطر الحاجم انس ۱ . 
وهذا أصح من قول من قال ٠‏ : إنه خر ج لعشر خلون من رمضان day.‏ 
الإسناد على شرط ل مس وا چک ت عشرة لبلة بقصر Herr Mal‏ 
هو از ن فقانلهم و فر ع میم Als)‏ رسول له تاد بالسی والضائم أن جمع 
فجمع ذلك كله» ووجهوه إلى الجعرانة. فاستأنى بهم رسول الله امن بقدمو | 
عليه مسلمين بضع عشرة ليلة» ثم بدأ بالأموال فقسمها وأعطى الولفة قاوبہم JÁ‏ 
الناس ) . م قصد الطائف فحاصره-م بضعا وءشرن ليلة في قول lo!‏ : 
وثمان عشرة ليلة فى قول ان سعد » وأربعین ليلة فی قول مكحول. فإذا تأملت 
ذلك علمت أن بعض ملة الحصار فى ذى القعدة ولا بد : ولكن قد يقال : 
لم يبتدئ القتال إلا فى شوال فلا شرع فيه لم یقطعه الشهر الحرام » ولكن من آن 
١‏ أنه gus‏ ما ابتدأ قتالا فى شهر حرام ؟ و فرق بين الابتداء والاستدامة انتهی 


( ۱ لب ) . 





قلت وکان ذلك بعد قوله تعا لی : « قل قتال فيه pS‏ بلا ريب لتظاهر 

الر bls‏ دنز وله S‏ آمر AF‏ الله 7 جحش ‚lei;‏ $ آحر جمادی الا حرة مس 

السنة all‏ مه مقدم رس ل الله BUS‏ المدينة» وکانت وقه2 الطائف فى سنة ثمان من 
یہ می سکم رع EA‏ ۰ 2 








احکام المر ان - E - YAY‏ 


علها شرطا 3 الاحباط و عند انتفاء قرط Ey‏ ى by All‏ واعارض ب SL‏ الشر ط 
y y ec A‏ > اننماء سیب ۲ اللازم HET‏ تعددالاسیات LA) y‏ امامنا 


أبو حایقه رصي الله تعالى عنه إلى أن حر د الار نداد بوجب الاحباط لقوله تعالى : 
۱ ومن يكفر بال مان وعد ale Lo‏ ) . 















وما استدل به الشافعى لیس صرحا فی wail‏ دا Y‏ يم ! ادا كانت <ماة 

al. )‏ لتك 1 تدیلا معطو 43 على aus.‏ الشر ll, cab‏ او كانت معطوفة على 54 el‏ 
وكان جموع الإحباط وا لود ف النار مرتبا على الوت على الردة فلا نسل تمامیته . 
ومن زعم ذلك اعترض عا بى play!‏ أنى dein‏ رحمه الله OL‏ اللاز م عليه a‏ حمل المطاق 
على ا مقید عملا < بالدليلين . وأجبب Ob‏ حل ove bra aa de shel‏ بکون 


من صل ۰ ثم ارد 3 5 „u‏ 4-۵ القضاء ف اوقت ۱ و عرة ls - UML]‏ 
ما فیل - تظهر فيمن صلی مم ارتد مم سل والوقت باى فإنه داز مه عفاد الإمام elas‏ 
الصلاة خلافا اشافعی » وکذا ا حج . واختلف الشافعیون فیمن رجع إلى الاسلام 
رعل الر دة هل موی له عمله بثو ابه ام CY‏ فدهب yer‏ إلى الأول فا عدأ nal‏ 
فانها بر جم ګر ده عن gl‏ اب ؛ JA CA) y‏ إلى GUI‏ وآن أعماله تعود lud‏ 
ولا فرق بين الصحبة وغيرها . ولعل ذلك هو العتمد فى الذهب فافهم . انتهی 

وقال ان العرلى : اختلف العلاء حمة الله علیهم فى المرتد هل عبط عله نمس 
الردة أم لا عبط إلا على الوافاة على الکفر ؟ فقال الشافعی : لا عبط له عمل إلا 
بالوافاة کافرا ‏ وقال مالك : عبط بنفس الردة . 


من حج ثم ارند ثم أسلم يازمه القضاء : ويظهر الحلاف فى ااسلم إذا حج 


نم ارتد ( والعياذ بال ) ثم أسلم ؛ > فقال مالك : يلزمه ا حج : لان الأول قر 
حرط بالر دم ) و قال الشافعی . لا اعادة sale‏ 6 لان ale‏ بای . واستظهر alo‏ 
علائنا بقول الله تعالى : ا لك ۱ eee:‏ 





bye‏ به ال ی E‏ فهو AN‏ نی يبت 
قوله تعالى : يزنك عن طبر واليسر قل A‏ كير را 
ناس » وإمهما آکر من نفعهما » A‏ 
: إن هذه الابة قد اقتضت حرم اللحمر : 
قال احصاص : هذه الابة قد اقتضت pel EA‏ ؛ لو ل E‏ غير ها ف محر مھا 
لکانت كافية مغنية » وذلك لقوله : » ل EDI ٤ما ae‏ كله رم ار تعالى : 








\_ d - ۳۸۵ _ ol al احکام‎ 


وصل بالاس وهو سکران؛ فكان منادی رسول الله lp‏ إذا أقام الصلاة gab‏ 
لا يقربن الصلوة سکران . قال الإمام أحمد : حدثنا خلف بن الوليد ثنا إسرائيل 
عن ألى خی عن ul‏ ميسرة عن عمر أنه قال : « اللهسم بين لنا فى ا حمر بیان 
شافاً e‏ فزلت هذه الابة الى ف البقرة « بسلونك عن اللءمر والميسر قل فيها ام 
كبير ؛ فدعى عمر فقرئت عليه ۰ فقال : اللهم بين لنا في ا حمر بیانا شافيا ؛ 
فلت الارة انى فى النساء « يا أيها الذن آمنوا لا تقربوا الصلاق al;‏ سكارى ) 
فکان منادی رسول الله GUS‏ إذا آقام الصلوة نادی أن لا یقرن الصلاة سکر ان 
قدعی مر ففرثت عليه فقال : اللهم بين لنا ی EI‏ بیانا شافيا » فنزلت الاية 
الى ي المائدة فدعی عبر فقرئت عليه فلا بلغ « فهل أنتم منتهون ؟ » قال عمر : 
انتھینا انتھینا » وهكذا راوه أبو داد والترمذى والنسائی من طرق عن إسرائيل عن 
al‏ » وکذا رواه ان J‏ حاتم وان مردویه من طریق الثورى عن El‏ اضق 
عن Gl‏ مسرة - aly‏ مرو ن شرحبیل الهمدانى الکوئی ۔ عن عمر . ولیس له 
عنه سواه لکن قد قال أبو زرعة: لم يسمع منه . والله Jacl‏ ر قلت : كان من 
أفاضل أصعاب عبد الله » روى عنه مسروق وهو من أقرانه » فلا يشك فی سماعه 
من مر رضی الله عنه ) . وقال على y‏ الدیی : هذا إسناد صالح یج ؛ و صححہ 
الرمدی ؛ وزاد ان el‏ حاكم بعد قوله : « انتهينا ) : « JW ad lel‏ و تهب 
العقل ) . كذا فى تفسير ان کثر Yoo | Vy‏ ( . 

فان قيل : كيف شربت بعد قول الله تعالى : « فيها إثم کر » وبعد 
قوله : «واعها کر من نفعها » ؟ وكيف تعاطى dane‏ ما فيه ele‏ ؟ فالجواب أن 
لله تعال نما أراد NL‏ إليه شربها ء فن فعل حينئذ ذلك الذی یوژول إليه 
فقد أثم ها نعل من ذلك لا بنفس الشرب ۰ وإن ۸ يفعل ذلك الذى ds‏ إليه 
لا كان عليه حینئذ él‏ . فكان lia‏ مقصد القول على وجه الور ع لا على وجه 
ااتحریم . فقبله قوم فتورعوا وأقدم آخرون على الشرب حى حقق الله التحريم 
فامتنم الكل . ولو أراد ربك التحرم لقال لعمر أولا ما قاله آخرا حی قال : 


احکام Y AY - TA‏ ب 2 مہ 
NN‏ تنك الك ادا اد تح E laa e‏ 
mt‏ وب من ولك التخير a un‏ )15 الله ,2 5 fa‏ ى A‏ 3 بد کر 
منافعه بل رعا قرنه بذکر ما فيه من الضار والمفاسد فقط) فاقدم من اقدم وتورع 
من تورع > آبة التحرم الباحثة الكاشفة لتحقیقه » ففهمها الناس وقال 
عمر رضی الله.عنه : انتهینا » وأمر النى منادیه فنادی بتحرع الحمر . قاله 
ان العرنى ( ۱ : ۲14 ) . 


حقیق معی الحمر شرعا ولغ » و رجیح قول J‏ حنيفة : وا ٣حمر‏ عند 
الامام Ul‏ حنيفة رضی الله عنه : النی من ماء العنب إذا غلا واشتد وقذف 
بالزبد. وذهب الإمامان إلى عدم اشتراط القذف . ويكنى الاشتداد » لان 
المعى الحرم محصل به ر وهو السكر ‏ . وللإمام أن الغلیان بداية الشدة و كاله 
بقذف الز بد وسكونه: إد به يتميز الصاف عن الکدر ) و حکام الشر ع قطعية فتناص 


سے 


Be 


4 > 3 Ld بعصهم بو‎ daly. کا لحد وا کفار المستحل وحرمه لیم‎ «aL 
. ) الشراب احتیاطا ر وبقول الإمام في الحد ونحوه‎ 


م GDL‏ الحمر على غمر ما ذكر مجاز عندنا وهو المعروف عند أهل اللغت 
ومن الناس من قال : هو حقيقة فى كل مسکر لا أخر ج الشیخان وأبر داود 
والرمذی والنسانى كل مسكر > ا . وأخرج أبو داه > ) ی حرم ا حمر بوم 
رل وهو من ¡UT‏ مسن el‏ والتمر e‏ و ¿al‏ 4 و الشعمر 4 والذر ه ۱ و ام 


ما خامر العقل » . وأخر ج مس عن آئی هريرة « ا حمر من هاتين الشجرتن - 
وأشار إلى الكرم والنخلة ‏ » . وأخرج البخارى عن أنس و حرمت الحمر حن 
حرمت وما يتخذ من خر الأعناب إلا قليل » وعامة خرنا البسر والتمر» . 
وعکن أن OLE‏ أن pail‏ > من ذلك كله بيان الحم وتعلم أن ما أسكر 
حرام كالحمر ؛ وهو الذى بقتضيه منصب الإرشاد » لا تعلم اللغات العربية سیا 
وامخاطبون فى الغاية القصو ی *ن معرفتها ر واو كنت pth‏ من غر N‏ 





أحكام TAV ON al‏ کا 
ہہت le‏ ای قوله : حرمت الحمر حن حرمت dy‏ من خر te‏ 
الا قلبل إنخ فإنه يدل على التبادر من ا مر هو خر العنب. فنبه على أن A an‏ 
البسر والتمر کحم خر العنب كيلا يقتصرها الناس على التبادر منه لغة ع . 
ال : إنه مشتق من مامرة العمل وهى موجودة فى كل مسكر لا ۳۳ 
1 6 ولا سای کون الاسم Lola‏ فا ما تشدم »> فان a‏ مشتق من الظهور ثم 
سم خاص للنجم العروف لا لكل ما ظهر + Way‏ کثبر النظر . 
وتوسط بعضهم فقال : إن ا حمر حقيقة في لغة العرب hd‏ من ماء 
العنب إذا صار مسكراء وإذا استعمل ني غيره کان مجازا ر لغة ‏ الا أن الشار ع 
جعله in‏ ی كل مسكر شابه موضوعه اللغو ی : فهو لي ذلاث حقيقة شرعية 
كالصلاة والصوم والزكاة فى معانيها العروفة شرعا ر و ذلاث کالربا فإنه حقيقة فى 
ربا النسئة لغة وعرفاء GLY,‏ الشارع بے ربا الفضلء ولذلك لم مختلف أحد فى 
ربا النسئة » Sly‏ ان عباس حرمة ربا الفضل حى حدئه das yl‏ 
۳1 أنه el‏ رسول الله $ : : «الحطنة بالحطنة والشعیر بالشعیر والتمر 
بالتمر - إلى أن قال مثلا عثل يدا بيد سواء بسواء والفضل ربا » . فالربا حقيقة 
شرعية فى ربا النسئة وربا الفضل جميعاء فکذا الحمر» ولکن دا كان حرءة ا حمر 
قطعية بنص الکتاب وکونها حقيقة شرعية نی غير ماء العنب المشتد من السکرات 
ثابتا بالسنة نزلنا الامور على منازشا وقلنا : حرمت الحمر لعینها والسکر من کل 
شراب تَا ورد ذلك du‏ ی حدیت que‏ عن ان عباس ol‏ جه النسالى و عمر ه 
فافهم ) . فاللالاف قوی : ولقوته ووقوع الإجاع على تسمية التخذ من العنب خرا 
دون السکر من غيره أكفروا مستحل الأول ولم یکفروا مستحل الثانی ؛ بل 
قالوا : إن عين الأول حرام غير معلول بالسکر ولا موقوف عليه » ومن آنکر 
¿ul ús >‏ وقال : إن السکر منه حرام لآنه به يحصل الفساد فقد AS‏ لحوده 
الکتاب إذ ole‏ رجسا فه - والرجس حرم العین ~ - فيحرم کثیر e Su 1 OL yo‏ 
رکذا قلیله ولو قطرة . ود شاربه مطلقا . وقالوا : إن الطبخ لا يؤثر لانه للمنع 








۲ E - PAA - Tal أحكام‎ 


من ثروت dt‏ مة لا لرفعها بعد ثبوتها ؛ إلا أنه لا حد شاربه ما لم يسكر 5 


بناء على أن الد بالقلیل CoN‏ خاصة ؛ وهذا قد طبخ . 


و SNS ne Lal‏ فا لعص مر | دا طبخ حی Ad,‏ أقل من 4th‏ - وهو انطبو خ 


أدنى طبخة ویسی الباذق - : والتصف - وهو ما ذهب نصفه بالطبخ - فحرام 
عندنا | ذا غلا و اشتد وقذف IL‏ بد: أو إذا اشتد عل الاختلاف وقال الاوز اعی 
AS,‏ أنه مباح ay‏ مشر وب aad‏ ولس حمر, ولنا اله ر فبق ماد jas‏ بت 
ولذا ale nat‏ الفساى : سی شر به دفعا للفساد . 


و آما نم ندیم التمر - و هو السکر وهو stl‏ من ماء ا - فدرام مکر وه . Jus‏ 
شر يلك : إنه مبا ح للامتنان Sy‏ قو له Cal y : Sas‏ 4مك سکرا و رز فا > ۲ ) 
ولا يكو ن SL‏ م .9 مر ده ماع ال حاءة ۱ والااے حم له على الايتداء ما اجمع 


عليه المفسرون . 


وفيه حلاف الأوزاعى . ونبيذ الزبيب والتمر إذا طبخ Gal‏ طبخة حلال وإن 
اشتد إذا شرب منه ما يغلب على ظنه أنه لا بسکر من غير ذو ولا ارب عند 


أنى حنيفة وألى بوسف . وعنا عند محمد والشافعى حرام . 


ونبيك العسل ۰ Aly. ay‏ لے . والذرة .ع و po antl‏ : وعصر العنف 
دا طبخ و ذهب ell‏ حلال AS‏ الاماء ؛ الاول Lill.‏ 5 و Le AS‏ والشافعی 
حرام أيضا . 


| پوت فتاء بقول محمد فى سائر الأشربة A‏ وهو مروى عن الكل 
¿La‏ آفی ال $ | ۴ ۱ 
2 4 حرو د بول محمد فى سا ر الاشر u‏ ۱ وذ کر ان و ola‏ آنه 
١ ¢ 3 ۱ | LS‏ 
مروى عن PN‏ وهو الراجح رواية ودرایة . فى الصحيحين أنه Big‏ سای عن 


النقيم ‏ وهو نىذ ٠ Jia - ١۱‏ شر 
& عسل « کل ب أسكر ر فهو حرام ». وروی al‏ داود 


أحكام القرآن - ۳۸۹ - Ve‏ 


Lia کل مسکر ومفر ) . وصح و ما اسک کر كثيره‎ IAE نھی رسول الله‎ ١ 
» حدیث آخر « ما آسکر الفرق شد فلا الکن س حرام‎ by . » حرام‎ 
على شرب کر ات‎ Gla اجها ع‎ Ol والأحاددث متفلافرة على ذلك» ولعمری!‎ 
ما عدا الحمر ورغبتهم فيها فوق اجعاعهم على شرب الحمر ورغبمم‎ 
ee a فيه بکثر وقد وضعواشا أسماء كلعنيرية والاکسیر‎ 
' للامة . وهدهات مہات‎ le رمة : وتبيح شر‎ Al أن هذه الاضماء حرجها من‎ 
ae راجعون . فالى الذى لاينبغى العدول‎ al] ‘ly. الامر وراء ما بظنون . فانا لله‎ 
أن الشراب المتخذ ما عدا العنب كيف کان وبأى اسم می می كان یٹ‎ 
ويحد شاربه, ویقع طلاقه » ونحرم‎ 60 SS من لم يتعوده حرام » وقليله‎ Ru 
) نعم ا حرمة هذه الأشربة دون حرمة ال مر ر لكونها ملحقة با بالسنة‎ » Any 
قدمنا ء لأا ظنية . ولو ذهب ذاهب إلى القول‎ LS حتی لا یکفر مستحلها‎ 
شراب‎ cia بالتكة پر ل يبق فى يده من الناس الیوم الا قليل . وی‌الفتاوی‎ 
البنج حرام» ویقم طلاق السکران منه » ومن استحله قتل ؛ ومحد شاربه کا حد‎ 
CW : ۲( شارب احمر ۹" ف الظهری  ۲: 45 ) واارو ح‎ 

قال الجصاص : ول مختلف fal‏ النقل فى أن ان حمر قد كانت مباحة فى 
أول الإسلام. Oly‏ المسلمين قد كانوا يشربونها بالمدينة ویتبایمون بها مع علم الي 
ي بذلك وإقرارهم ale‏ إلى أن حر مها اللہ تعالى 


قول أي حنيفة فى ٠‏ معی اللحمر هو قول الجمهور الاعظم من الفقهاء : 


وقد اختلف فى ما تناو له اسم pa‏ من الاشر بة فغال ا حمھور الاعظم 
من الْمَعُھاء : اسم الحمر فى الحقيقة يتناول gl:‏ الشتد بن عام العنب . وزعم 
فر دق من Jal‏ ۳ ومالك والشافعی آن کل ما اُسک ر كثيره من الاشر بہ فهو خمر. 








دلائل قول Ql‏ حنيفة من السنة واللغة والآثار: والدلیل على أن اسم الحم 
خصو ص esl‏ الشتد من tle‏ العاف دون al, ns‏ غيره إن ی هما الاسم فا 


احکام القرآن _ ۳۹۰ - اج - ۲ 


ale das =‏ ومشبه به عل وجه اعاز 4 Gl do‏ سعید احدری قال . . 





« تی النبي gue‏ بنشوان فقال لہ : آشر بت خرا ؟ فقال : ما شربتها de‏ حرمها 
الله ورسوله . وال ۰ اذا شربت ؟ قال : : الحايطن , قال : حرم رسول الله 
a que‏ 0 . فنثى الشارب اسم اح مر عن الخليطين محضرة النى ی ا فلم ينكره 

‚als‏ یا دلكٰ یسمی را من aa‏ اد شر deu‏ > اد ف 
استباحة حظور . وق ذلك دليل على أن ber‏ ا مر هنتف عن fle‏ الاشربة الا 
من النثى المشتد من ماء العنب ؛ GY‏ إذا كان انلدلیطان لايسميان خمرا مع وجود 
قوة الاسکار منھا علمنا أن الاسم مقصور على ما وصفنا . ر قلت : حجة قوية 
لو pen‏ الحديث 5 و آي نله ٤‏ سے cy’‏ کلب المرديث الى فى of 4 SAS‏ 





ویدل عليه ما حدثنا عبد الباق بن قانع بسنده عن ألى SEL‏ عن SIAN‏ عن 

ل رض الله we‏ قال + سالت رسول الله ا ع 

Slés‏ : ۱ حرام ا حمر بعينها .والسکر من كل شراب» . وبسنده عن مذر عن محمد 
من الحنيفة عن على عن الذي کنا حر . وبسنده عن YA‏ نن AR‏ قال 
Car‏ آنس نن مالك حدث عن ٠‏ رسول الله عم قال : « الحمر بعینها حرا 


و ااسکر م ی كل شراب » . وقد روى ( | ) عبد الله . ن شداد عن ان عباس 


۱ ۳ عام ححه الودا ع 








وه مل as‏ وقد روی عنه Lal‏ 95 عا . وفه دلالة je‏ أن BEER‏ 


(ا١)‏ قلت: صمحه ان حزم وهو موقوف فى ےک TED:‏ لان الطر ی 
أخر جه فى تہذیبہ من طاريق داود . yea ale‏ د 1 « حرم الله 
الحمر بعینها » . والسکر ٠‏ ن کل شراب | والصحای )13 قال MS bal:‏ ث 
و lus‏ عن كذاء وحرم الله كذا ؛ وفرض الله كذا فهو فى حكم الرفع. ومن شاء 
pas‏ الاسناد فا راجع الا علاء والجوهر النقی . 


احکام الم | 
م القرآن - ۲۹۱ - ج ۱ 


شراب بعینه دون غر ( من السکر ADAME E‏ ن الاشربة غير مسمی مبذا 
gl N‏ (» : ) و السکر من كل شراب » . 


وقد دل Lal‏ على أن احرم من سائر الاشربة هو ما بحدث عنده السكر 
لولاذلك ما اقتصر منها على السکر دون غير ه. ولا فصل بينها وبين الحمر فى جهة 
التحر مم . ودل أيضا fe‏ أن حر م St‏ معصور عليها غير متعد إلى la je‏ 
LL‏ ولا استدلالا ؛ des]‏ حك م التحرم بععن ا لحمر دون معى فيهاء وذلك ينى 
جواز القياس علہا ء OY‏ کل أصل ساغ القیاس عليه فلي Le yall rhe‏ عليه 
مقصورا lilas Y y de‏ به بعینه + بل يكون الک منصوبا على بهض أو صافه ما 
هو موجود فی فروعه : Di‏ الحم all bali‏ صف ار با معه ۴ معلو لاته . 





ويدل على ما ذكرنا من انتفاء اسم م الحممر عن سار الاشر: بة إلا ما Lass‏ 
ما روى عن ابن عمر أنه قال : « لد حرمت ا حمر يوم حرمت وما بالمدينة 
ممما شی » y‏ رواه البخارى وغيره ) . وان حر رجل من Jal‏ اللغة . ومعلوء 
أنه کان بالمدينة السکر وسائر الأنبذة المتخذة من التمرء لأن تلك كانت أشربتهم ؛ 
ولذلك قال جار E‏ عبد الله : Jy»‏ حرم ا حمر وما يشرب الئاس یومثذ إلا 
البسر والتمر ) . وقال E ¿pá‏ مالك : «کنت ساق عومی من الانصار > 
بزل حرم ال حمر۔ IS‏ شرابهم يومئذ الفضيخ » فلا سمعوا آراقوها » . فلا نی 

ن مر اس م el‏ عن سار الاشر به gil‏ كانت zul‏ دل de ls‏ أن انلیمر 
عنده ۳ شراب العنب الت Sel‏ » وأن ما سواها غير مسمى بهذا الاسم . 


۱ این‎ Le 
لکانها‎ Lum دع انلامر تشرہہا الغواة فإنى رأبت آخاها‎ 


فاد لا تكنه أو يكنا فإنه أخو ها غذته أمه Llib‏ 


احکام Tal‏ ہے ۳۹۔ ج - ١‏ 
و جعل الطلاء آخا للخمر - وأخو sal‏ غبرہ ‏ أراد أنها معا من الكرم ) . 

ویدل على ذلك آنا وجدنا بلوی أهل المدينة بشرب الأشربة المتخذة من 

Ñ 1 ۰ ے٣‎ . ; : e ۱‏ | )4 
التمر و الاسر کات اعم pl gi‏ لملتها عندهم 4 فا عرف الكل من لصحاءة 
محر م gil‏ المشتد من ماء العنت واختلقوا ف سو ¿Lal‏ وروی عن عظاء الصحابة 
مثل مر وعد الله Er‏ اذو و عر pa res‏ ب Lill‏ الشدید 6 و Cull Ft NAS‏ وهس 
بعدهم من أخلافهم من الفقھاء من أهل الہ عراف لا بعر فون حرم هله الاشربة ولا 
le‏ ولا LAE‏ ؛ لان الجميع متفقون على ذم شارب اللحمرء Oly‏ جیعھا 
بتحرم الحمر » إذ كانت ال حاجة إلى معر فة محر ھا آمس re Yin‏ 
ا حمر > لعموم بلواهم ما : وماععت به البلوى من الاحکام فسبيل دروده نمل 
22 ات وا . وف ذلك دليل de‏ أن تحرم ا حمر لم fin‏ به حرم 





ویدل عليه أنه لا حلاف أن مستحل ا حمر کافر وأن مستحل هذه EY‏ بة 
لا تلحقه ir‏ الفسق . فکف بأن بكرن كافرا ؟ فدل ذلك على أنها ليست غمر 
فى الحقيقة . ويدل عليه أن Ja‏ هذه الأشرية ا يسمى خل الامر . وان خل 
ا حمر هو الحل المستحيل من ماء العنب النئی المشتد . 


معی ا ۱ « الحمر من خمسة أشياء ) وقوله : « ا حمر من هاتن 
الشجرتین » » ومعی قول عمر : « ا مر ما خامر العقل » : فإذا ثبت ا ذكرنا 
انتفاء | سم ا حمر عن هله الاشربة od‏ أنه ليس اسم LA‏ § ا لحقیقة وأنه إن 
رت ۳ اسم الحمر ی حال فهو على جهه التشبیه مہا عند وجود KS‏ ما 
فينبغى أن یکون فوله pela: fee‏ من سة أشياء » ر وقوله : « الحمر من 
gula‏ الشجرتن ١‏ وهو اصح إسنادا ما فيه دكر احمسة ) محمولا على الحال الى 





0 





وی حك ذلك جميع آنواع القار. من النرد والشطرنج وغيرهماء حى أدخلوا 
فيه لعب ااصبیان بالجوز ۰ والكعاب والقرعة فى غير القسمة » وجميع أنواع 
اخاطرة والرهان . وعن ان سيرين: كل شئ فيه خطر فهو من الميسر . انتهی من 
الرو ح ملخصا ر ۲ : ۸ 








أحكام القرآن ب TNE‏ ۔ E‏ ۰ 
الرهان فى الست فى الدواب » والإبل ء والنضال إذا كان GUI‏ يستحق واحدا 
إن om‏ ولا سمتحق الاخر Ol‏ سی . وإن شرط إن من سبی la‏ أخذ وان سے 
أعطى فهذا باطل » فان أدخلا Is‏ رجلا إن سبق استحق ون سبق لم يعط فهذا 
جائز » وهذا الد الى le cle‏ محللا . 

ها ر ( 9 هد > ی م الى عسل 

رخص ف رهان ا حیل : وإنما حص ذلك لان فيه رياضة JA‏ وتدريبا ها 
على الرکض e‏ وفيه استظهار وقوة على العدو ء قال اللہ تعا لی : « وأعدوا لهم 
ما استطعم من قوة ومن رباط الحيل» انتهی ملخصا ر ١‏ : ۴۲۹). 


اللهو كله حرام وباطل إلا ما استثنى منه e‏ ورجوع الشافعی عن إباحة 
الشطرنج : وف الظهر ی : والتحقيتق أن اللهو كله حرام وباطل بالاتفای إلا 
ما استیناه الشار ع من لو الرجل بامرأته وفرسه ونباله) ‏ وأما ما روی عن 
الإمام الشافعى أنه أباح اللهو بالشطر نج فالصحيح فى ذلك أنه رجع عن قوله هذا 
وکذا اضاعة الال والتبذ ر فيه بأى وجه كان من الرشاد والقمار conte Ly‏ 
كل ذلك حرام ام بالاتفای + قال الله تعالى : « إن ال مبذرن کانوا إخوان الشیاطن ۱ . 
وقد اجتمع الامران فی القار اللهو والتبذر فهو أول بالحظر . وهو کبنرة من 
الكبار > سواء OF‏ على الصفة الي كانت العرب تقاه ر بها أو على غمرها من 
الشطرنج o aly‏ ونمو ها . انتهى معربا ملخصا (۲: 6 . 


الحوب عن اراد بعض الملاحدة من الحكاء على تحرم ا حمر مع ما فیها 
من المنافع : فانده : قد د بالغ الاطباء ی منافء فع ا حمر > قالوا : فها من منفعة 
لبدن حفظ الصحة ACWW)‏ ع أو حلب a all‏ ما تفعله من تقوية العدة . 
وسریانہا فى الأعصاب والعرؤق » وتوصلها إلى الأعضاء الباطنة اأرئيسية » ونحفيف 
الرطوبة » وهدم الأطعمة الثقال وتلطيفها + مع مافیها من اللذة والسرور » 
وتصفية.الاون » وتقوية الباه ؛ وتشجيع الجبان » وتسخية البخيل " حى قال 





ya,‏ > وفعل من الك کات الشنیعته بل ما قعل ام . ذکر ان ای الدزا 
ail‏ مر بسکران وهو Ju‏ بيده ويغسل به وجهه LES‏ كهيئة المتوضى * +'وھول . 
الحمد لله اللى جعل ance‏ نورا : 0 طهورا . وعن العباس بن 3 N‏ 
راخ les‏ دی فاد جوف 5 ولا Pr‏ أن أصبح Us‏ ڈوم روا سمہھم , 
ورعا بقع القتال بين الشاريين فى مجلس الشرب 

ومنها أن الانسان إذا Gat‏ اشتد ميله إليها » وکاد بستحیل مفارقته ل 
وتركه ab]‏ و رعا آورثت فيه آمراضا كانت سببا لحلا که . وقد ذكر الحققون 
من الأطباء لها مضار بدنية كثيرةء کا GAY‏ على من راجع کتب الطب 
) وقد اتفق حکاء المغرب فی زماننا على أن ضررها آشد وأكثر من نفعهاء فتری 
کشرا من ملوك الفرب بسعون فى منع الاقوام من شربها فلم ینجح سعہم DS‏ 
تالف الاقواء و ابلاعهم سب » فاستحال مفار قم ا وركهم | lal‏ ولن يصاح 


ALLL,‏ لو ley ÚS Ä‏ سوی إزالة العمل وا حروج عن دل الا ستفام4 


لكى » فإنه إذا اختل العقل حصلت El‏ بأسرها » AU,‏ قال 5 ۱ 
lay‏ اس حخمر قاس ام ا حمائٹ | . و شب أن le LY!‏ مهم السلام ps‏ بو ها E‏ 


(Y: Y y فت . کذا ی الرو = ملخصا‎ y 


وعن ابن عباس مرفوعا قال : « ا حمر أم الفواحش وأكير الكبائر » من 
شربھا وقع على al‏ و خالته و عته » . رواه الطب انی ray‏ عبد الكرم أبو أمية ؛ 
وهو صعیف (قلت : بل هو حسن Ll‏ ديث ) . وعن ان تمر أن NU‏ 
الصا ده تی رضى الله عنه جل ل بعد وفاة رسول لله ug‏ فذكروا أعظم الكبائر 5 
لم یکن عم مم فا عم > فأرسلوق ol‏ عبد الله y‏ عرو أسأله عن Ces‏ 


eg‏ آن bel‏ م الكبائر شر ب ال مر oil‏ وأخر تهم Sb‏ و ا ¿Us‏ ونوا 


lac - ۳4V - أحكام: القرآن‎ 





إليه جمیعا » فأخير هم أن رسول الله قال : « إن ملكا من بی إسرائيل dl‏ رجلا 
فخبرہ بين أن يشرب انلمر ۰ أو يقتل صبيا ء أو بأ کل لحم خنز بر : أو يقتاوه 
إن آی فاختار أن يشرب اللامر . وانه لا شرب ۸ عتنم من شی أرادوه 
من.ه » . الحديث رواه الطمرائی » ورجاله رجال الصحح خلا صالح ن داود 
المار » و هو شمه . SIS‏ مجمع ااز و ائد .(A:o)‏ 


فالحمد لله الذی هدانا رحته لا ۸ يهتد إليه ATEO‏ 
و ما TAR LS‏ لو لا أن هرانا الله ے bes‏ الله على a>‏ زه من حامه Uw.‏ النى 


حمل quo‏ صلوة y‏ منتھی لها دود ola;‏ , 


منفاسد الميسر : ومن مفاسد السر أن فيه أكل الاموال بالباطل cis.‏ 
يدعوا كثيرا من المقامرين إلى السرقة . وتلف النفس : وإضاعة الاهل والعيال . 
وارتکاب الامور ae!‏ 1 والر دائل الشامه4 ( والعداوة الكامئة و الظاهر ة ۱ و la‏ 


yl‏ مشا As‏ لا بنکره الا من أعماه الله la‏ وأصمه . ومن الماسد اث گےۃ 
صد دما عن ga‏ الله و عن الصلاة e‏ واماعها العداوة والغخضاء غالبا . nz‏ 





و الله بتو هدااء , 


قوله تعالى : « ويسئلونك عن الیتای قل إصلا ح شم خير ون 
خالطوهم فاخوانکم , الابسة 


محقیق معی al‏ لغة وعر فا el:‏ اللفرد عن احد أبويه » نقد يكون 
یتما من الام مع بقاء الأب ء وقد يكون يتما من الأب مع بقاء الأم : الا أن 
الاظهر عند الاطلای هو الیتم من الاب وإن كانت الام باقية : ولا يكاد يوجد 
الإطلاق فى اليتم من الام إذا كان الأب باقیا . وكذلك سائر ما ذکر اللہ ٭ن 
أحكام الأيتام نما المراد مها الفاقدون لابائهم وهم صغار » ولا يطلق ذلك عامم 
بعد البلو غ الا على وجه el‏ عهدهم باليتم . 








أحكام Sold‏ 6 لان الاصلا ح لذی Lia;‏ الاب dr Le]‏ من طاريق 
الاحتهاد وغالب الان 


للولى أن ریما یمه » أو بيع له من مال نفس : ويدل على 
أن لول اليم أن يشترى من ماله لنفسه | ذا كان جرا ارام > و ذلك Ob‏ ما eich‏ 
الیتم أكثر قيمة ما حرج عن ملكه . وهوقول ألى حنيفة «E‏ أيضا من مال 
نفسه لليتم لان ذاك من الاصلاح له . 





أحكام STA‏ _ ۹۔ ۳۳ 


Oya‏ فى ماله على وجه الاصلاح » التزويج » وانتوم > رقاب 


عل أن له أن يعلمه ماله فيه صل" م 


a) pi; 4 eV, yA yl wc‏ عل 
ذلك » Oly‏ يؤاجره ممن يعلمه الصناعات والتجارات ونحوها . ar BV‏ ذلاك 
قد يع على وجه الإصلاح . ولذلك قال آمصابنا : إن كل من كان الیم فى 
AA‏ من دوی ار حم احرم als‏ آن روٴاجرہ لیس الصناعات . و قال het‏ : 
اه أن zu‏ عليه من ماله . وقالوا : إنه إذا وهب لليتم مال فلمن هو فى حجره 
أن بقبضہ له ما له فيه من الصلاح . فظاهر AY‏ قد اقتضى حميع ذلك كله . 
و قو a}‏ : اخر) يدل على أنه ليس بواجب عليه التصرف ف ماله بالتجارة ولا هو 

مجر على تزوجه OY.‏ ظاهر اللفظ ید على أن مراده الندب والارشاد . 


الولى أن عالط اليتم بنفسه فى الصهر والمناكحة : وقولہ : «وان تخالطوهم 
فإخوانك » فيه إباح.ة خلط ماله dle‏ والتجارة واتصرف فيه : ویدل على 
أن له أن مخالط لیت بنفسه فى الصهر والمناكحة » وأن زوجه بنته ۰ أو زوج 
ليتيمة بعض ولده » فيكون قد خلط اليتامى بنفسه وعياله واختلط هو ہم . لأن 
ا خالطة يتناول جميع ذلك » يقال : فلان خليط فلان إذا كان شريكا له » أو كان 
يعامله . ويبايعه » ويشاريه e‏ ويداينه : وان لم يكن شریکا . ويقال :قد اختلط 
فلان بفلان إذا صاهرا. وهذه ا حالطة معقودة بشريطة ¿Al‏ من وجؤين : 
آحدها نقدعه ذكر الاصلا ح > والانی قوله عقيب ذكر حالطة : « والله يعم 
الفسد من الصلح » . 


Je‏ جواز الناهدة فى آزواد : إذا كانت الابة قد التظمت جواز 
. خلطه مال اليتم ماله نی مقدار ما بغلب فى ظنه أن الیتے يأ كله ما روی عن 
ان عباس > Aa‏ دل de‏ جو از الناهدة الى يفعلها الناس فى الاسفار › Catt‏ 
كل واحد منهم شیثا معلوما فیخلطونہ ثم ينفقونه » وقد #تلف أكل الناس ٠‏ 


فإذا كان الله قد أبا ح ذلك فى أموال الأيتام فهر فى مال العقلاء البالغن بطيبة 


Vs ~ ۰ _ 
¿RO = 


OV AN: al! 





| أجوز‎ word 
زائدة عن عبد الله بن مید ئن عسا‎ JI ن‎ Ja شيبة عن وكيع‎ Jl وغييد ای ن‎ 

عن أبيه أن جده ١‏ أن عمر دفع له مال یتم مضاربة ) کذا فى التلخیص ۱ 
(ص .. ۲٠١‏ ) . قال الحصاص : وعمر وعائشة وان عمر وشريح وحماعة من 
all‏ دفع مال م مضاربة والتجارة به انهی . قال این Sr‏ : للا أذن 
اللہ تعالى للناس ى مخالطة الایتام مع قصد الاصلاح بالنظر شم وفهم كان ذلك 
دلبلا عا ل جوار التصرف للأيتام کنا يتصرف الأبناء . وفی الأثر ہما كنت 
نودب منه ولدك فأدب منه يتيمك » . ولأجل ذلك قال بعض علائنا : إنه مجوز 
احاضن أن يتصرف فى مال اليثم تصرف الوصی ف البيع nz A,‏ ذلك : 
وبه أقول واحع : Lau‏ بنفو ذ فعاه له ى القلیل والکٹر على الإطلاق بهذا 
aI‏ . والله أعلم ۱ 





قال : فهل للولى أن ينكح نفسه ص یتیمته » أو پشتری من مال بتيمته ؟ 
قلنا: إن مالكا جعل ولاية النکا ح بالكفالة والحضانة » أقوى منها بالقرابة » حى 
قال نی الأعراب Gill‏ يسلمون أو لادهم فى آعوام اجاعة إلى الكفلة : إنهم 
ينكحونهم أنكاحهم + فأما إنکاح الكافل من نفسه فسيأق ى تفسير سورة النساء . 
وحاصل ما ذكره هناك : قال belle‏ : إذا بلغت اليتيمة وأقسط الولى لى الصداق 
جاز له أن یلزوجھا » ويكون هو الناكح والنکح وبه قال أبو حنيفة . وقال 
الشافعى : لا مجوز أن يتولى طرف العقد بنفسه فيكون ناكحا منكحا : حى یقدم 
الولى من ينكحها . ومال الشافعى إلى أن تعديد النا کح والمنكح والولى تعبد . 
فإذا اتید نات مہم سقط واحد من المذكور فى الحديث حين قال : « لا نكاح 
dy N]‏ وشاهدى Jae‏ ۴ الجواب إنا لانقول : إن للتصد مدخلا فى هذا + وانا 
Jel‏ الله je‏ و جل JA‏ ارتباط العقد بالولى Lb.‏ التعدد والتعد فلا مدخل له ؛ 
و لا دلیل عليه ولا نظر له انتهی : 








احکام Al‏ ان ے QUA‏ نے Vez‏ 





ادا کان نظرا له . وهو صحيح ( ay‏ من بات Me}!‏ التصوص عليه ف 
الاية . و قال الشافعی رمه الله : لا مجوز ذلك ف النكاح ولا فى البيع . فأما 
ما ae‏ الشافعی من منع النكاح فله فيها طرق » وأما الشراء فطريقه فيها ضعيف 
جدا إلا أن يدخل معنا ى مراعاة الذرائع والتہم فینقض أصله في ركها اننهى 
١١‏ : 10 . ۱ 


وني الدر : إن باع الوصى أو اشری مال اليتم من نفسه فإن کان وصى 
القاضى لا يجوز ذلك مطلقا e‏ وان كان وصى الاب جاز بشرط منفعة ظاهرة 
لصغیر . Wy‏ : لا جوز مطلقا » ولا بتجر لوصی فى مال اليتم لنفسه ) 
وجاز لو انجر من مال pill‏ لليتم انتهی . ونی رد ا حتار : ولیس اوصی فی هذا 
از مان أخحذ مال اليتم مضاربة e‏ ولا إقراض ماله » ولو أقرض لا يعد Glz‏ 
فلا يعزل با انتهی ره : 518 ) . 


قوله تعالى : « ولا تنكحوا المشركات حى ph‏ . ولامة مومنة 
خر من مشرکة ولو آعجبتکم » الآية 


الراد بالشرکات ما عدا الکتابیات : حمل كثير من أهل الع۔لم الشرکات 
على ما عدا الکتابیات » فیجوز نکاح الکتابیات عنده لقوله SW‏ : «۸ یکن ان 
کفروا من أهل الکتاب والشرکن منفکین » .و« ما يود الذين کفروا من أهل 
Y y UN‏ الشر کین « و العطف PET‏ الما 5 ۱ وأخرج ir!‏ هید عن قتادة : 
« المراد بالمشركات ts‏ العرب الى لیس فن کتاب » . وعن حماد قال : 
alo»‏ ار هم عن muy‏ المودية والنضرانية » فمال : لا بأس به . فقلت 7 
أ ليس الله تعالى يمول : ١‏ ولا تنکحو | USAN‏ : إشا ذلك الخموسيات 
وأهل الأوئان ۰ . وذهب العص ان آنبا تعم الکتابیات ‏ لأنه تعالى أطلق الشرك 
على أهل CLI‏ بقوله : « وقالت sp!‏ > عرير ان الله . وفانت النصارى المسيح 














وی ذلك دلیل على اتفاقهم على جوازه . 


إجماع الأمة على إباحة تزویج الکتابیات : وقال ان جرر رحمه الله 
بعد حکارتہ لإجاع على إباحة ة تزويج الكتابيات : واغا كره عمر ذلك لثلا day‏ 








أحكام القران us.‏ ج -۱ 


الخطات ۳ الہ يزوج النصرانية : ولا يتزوج Sl pall‏ السلمة » . وهذا آصح 
سادا س الأول Gilly‏ فيه كراهة عمر لذلك) . نم روى من طریق شريك عن 
اشعت بن سرا عن الحسن عن جار بن عبد الله قال : قال رسول الله ما : 
DA‏ نساء أهل الكتاب > ولا تزوجون نساءنا » ١‏ ثم قال : وھدا ار وان 
كان فیإسنادہ ما فيه فالقول بے لإحماع الجميم من الامة عليه . انتهی من 
ان کلم ر ١‏ : ۲۵۷ ) . 

EA ed‏ : وأما ما روی 
عن عل ن dl‏ طلحة قال : «أراد کعب نن مالك o‏ امرأة من 
آهل الکتاب JU‏ رسول الله ۰ فماه وقال : إا لا محصنك » abs.‏ 
st!‏ بقتضصی Lal‏ . ففال : ان هذا حدت مقطو ع من هذا الطریق : 
ولا جوز الاصراض a‏ على ظاهر القرآن 3 Gu Ne]‏ : ولا taras‏ 
وإن ثبت فجائز أن یکون على وجه الكراهية لاعلی وج.ه التحريم : كا روی 
عن عمر من کراهیته ذلك لحذیفة . ويدل عليه قوله : »نبا لا حصنك » ونی 
التحصين غير موجب لفساد النکاح ء OY‏ الصغرة لا تحصنه وکنلاث الا»2 








ومجوز نکاحها . 

تأويسل e‏ ابن عباس CFS‏ الحربيات من أهل الکتاب : وأما 
ما روی عن الحم عن مجاهد عن ابن عباس قال : « لاحل نساء أهل الکتاب 
دا كانوا حربا . قال : وتلا هذه الابة : « قاتلوا الذن لا يؤمنون بالله ولا بالیوم 
الاخر - إلى قوله - وهم صاغر ود » . قال Equ‏ و فحدنت ره زر اهم 
فأعجبه ) . وقد روى عن على رضي الله عنه أنه كره نساء أهل اجرب من 
ادل الکتاب . ومجوز أن يكون ابن عباس رآى ذلك (Laly‏ على وجه الكراهية ؛ 
وأصحابنا يكرهونه من غير تحرم . وقوله تعالى : والمحصنات من الذن أو توا 
الكتاب من قبلکم » لم يفرق فيه بين ا حربیات والذمیات » وضر جائز varas.‏ 


>. _ 





لا تعلق له و از انکاح ولا فساده : و لو J‏ وحوتب ¿de lull‏ لعساد النكاح 
لوجب أن لا جوز نکاح نساء الحورج وأهل البغی + لقوله تعال : « فقاتلوا الى 


تبغی حی تفیی إلى امر الله ‏ . 


کره اخابنا تزویج الکتابیات من أهل ارب من غير مرم : واغا 

کر هه Lisl‏ لقوله تعالى : لا تحد قوما بومنون بالله واليوم Y‏ بوادون 
ur‏ حاد الله ورسو له ۱ والشکاح Gs‏ المودة bs‏ لقو له تعال . » وجعل 
بینکم 4« ده ور حمه ا( . فلأ آخیر أن النكاح سلما المي ده و الر حمة ومبانا Qs‏ مواده 
Jal‏ ارب کرهوا ذلك . وقوله: هذا إنما هو نی fal‏ الحرب دون أهل ll‏ 
Ls ۸:۷‏ مشلی من کوہم 4 A>‏ وخن 3 Las lay . Jo‏ أهل ا جرب 
دون اهل الذمه . « واحصنات من الذين آؤتوا الکتات من قبلکم ) فاصر الحكمة علی 
الذمیات من دون الحربيات . لان الابة إنما اقتضت النهى عن الوداد belly‏ ؛ 
mF‏ نفس عقد النکاح فلم تتناوله الابة . وإن كان قد يصير سپا للموادة والتحاب 
فنفس العقد لیس هو الوادة و التحاب إلا أنه يؤدى إلى ذلك فاستحسنوا له ضرھن. 
قا له ا حخصاص wy.‏ دره ! ( ۲۲۵۰۱ (. 


دليل جواز نكاح الآهة مع وجود الطول إلى ا حرق : فائدة : وقوله : 
> ولأمة مؤمنة خر من مشركة » يدل على جواز نكاح الأمة مع وجود الطول 
إلى الخرة ء لأن الله تعالى أمر الومنین بنزویج الأمة الموامنة بدلا من الحرة المشركة 
الى تعجبهم ومجدون الطول e Ll‏ وواجد الطول إلى الحرة المشركة هو واجده 
إلى الحرة المسلمة » إذ لافرق بينها فى العادة في المهور» فتضمنت الابة جواز نكاح 
الامة مع وجود الطول إلى الحرة . ويدل من وجه آخر على ذلك» وهو أن النهى عن 
ا مغر کات عام فى واجد الطول وغعر واجده منهم ء ثم عقب ذلك at ye‏ : 

. ولامة مومنة خير من مشركة » فأباح نكاحها لمن حظر عليه نكاح المشركة‎ ١ 





م قرأ : و ولا تنکحوا الشرکن - بضم التاء ‏ » . وهی مسئلة بديعة و SYS‏ 
Dun‏ انتهى ( ١‏ : 55 ). وحاصله الاستدلال مها على اعتبار الولى فى النكا ح 
مطلقاء وهو خلاف مذهبنا . وی دلالة الاية على ذلك li‏ لان المراد اأنهى عن 
إيقاع هذا الفعل والتمكين منه ۰ وكل المسلمين أولياء فى ذلك . كذا فى الروح 
۲۰ : ۲۱۰۲ ) . 











أحكام TA‏ - 4۷ - ج - ۱ 


تکون العلة Sh, dale‏ خاصاء أ ر أزيد عد العلةء UN‏ با دلیل فی الشر ع و آمارات 
ولست موجبات . o nbs‏ قو dW‏ ف تعليل محر م الحمر : ad le] y‏ الشيطان آن 











النار جع إلى f Je)‏ قوله : 5 
ممن خعر من مشرك » لا إلى النساء » oF‏ المرأة السلمة لو زوجت کافرا حکم 





أحكام Tal‏ _ ۰۸ ~ جا 


مب ۔ أی بقوله تعالى: « ولا يطائون Eb ya‏ بغیظ الكفار ولا ينالون من عدو نيلا » 
y‏ - عل جواز الزنا بنساء أهل الحرب ف دار ارب (4۳:۱۰) ليس بصحيح 
بل هو باطل لا صل له ق الذهب . وقد انفقت التون و الشرو ح والمتاوی على 
أن الأسير جوز له التعرض لكل شر حرم تعرضه للمستأمن لأنه غعرمستأمن فهو 
كالمتلصص » فیجوز ii‏ الال» وقتل النفس: دون استباحة الفرج» لانه لا بباح 
إلا بالملك ولاملك قبل الاحرز بدارنا الا وجا al al‏ المأسورة أوأم و لده أو مد بر ته 
ولم يطأهن أهل الحرب لأنهم ما ملکوهن » IE‏ فلا محل له lates‏ 
LY : Ulm‏ مملوكة لهم . 
العدة للشبهة » فلا مجوز وظؤهن حى تنقضى عدتبن . کذای الدر والشامية .عن 
البحر وغره (” : ۳۸۲ ) . 


و او وطئوهن ‏ ای امر انه و ام و لده و مد ر ته - us‏ 


الذی يقول محرمة by‏ آمته الأسورة Gog nad‏ ملوكة لأهل حرب كيف 

13 اجوز‎ cal راز ار نا بدساءھم © ولو كان ذلك جانزا لكان وطأ‎ J ye 
لا خی . رأما فرهم: « إن الکفار فى دارهم أر قاء » شعناه أمهم آرقاء بعد الاستبلاء‎ 
› ؛ راما قبله فهم أحرار» فافهم . وازنا م بزل حراما فى الشرائم كلها‎ ele 
ولا تفر بو | الز نا انه کان‎ « : GW اراد ان عا ل حرمته وفبحه ؛ وفال الله‎ am! y 
 دحال فاحشه وساء علا » وھ و عام فى جميع آفراده لم خص مها شی » فن أن‎ 
. أن محص منه نا بنساء أهل الحرب ني دار الحرب من غير دليل‎ 


و ll‏ الا . فالمر اد Ub JL‏ وطأ دا را حخرتب باح قدام و الر اد بالنيل ٠‏ 
tL as ae‏ رب و الم ya‏ بس + لا Al by‏ غر وج dele‏ مسا هلا هو الذی alo el‏ 
هل العلم من Lr pn‏ و elgzall‏ 5 ولا ادر ی من أن al‏ السو ط ی قول El‏ حایفه 
هذا واحابه لا پعر فونه ولا یذ کرونه فى JS‏ بهم ؟ ولیس كل ما ینقل Si‏ 
اغا ذکرتہ هنا دق دا نله صاحپ روح il‏ وسكت عن ول ب 


عل oly . abi‏ تعالى اعل : و علمه A‏ وأحكم . 539 أنه قد وقع التصحيف 3 


كام القر آن د ۱ س = 
کلام ! لسيو طئ : وأصله: استدل مها ( أى بقوله: « ولا ينالون من عدو نيلا ») 
أنه و a‏ على جواز الربا با st‏ من أهل الحرب فى دار الحرب > فصحف 
الكاتب « الربا ب « الزنا » و النسأة » ب « النساء » » فضر المعى وقلب الامر 
فلا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظم . 


باب الحيض 
فوله تعالى : « و بسئلونك عن احیض قل هو أذى فاعتز لوا النساء 
فى المحيض Nu‏ 


حقیق مراد باحیض: ا حیض قد یکون اسا حیض نفسه ء ونجوز أن يسمى 
به مو ضع ایض Ja‏ والمبيت » ولكن فى فحوى اللفظ مايدل على أن المراد 
باحیض نى هذا الموضع هو ایض » لأن الحواب ورد بقوله : « هو أذى » 
و ذلك do‏ لنفس AP)‏ ل لا للموضع الذیی فيه » وكانت مسثلة القوم عن مه 
وما بجب علمم فيه . و ذلك لانه قد كان قوم من الهود er sate‏ پالمدينة ‏ 
وكانوا مجتنبون موا كلة النساء ومشارتن ومجالسبن فى حال ایض e‏ فسال 
he‏ . رواه مسا عن انس رضی الله عنه . 


تحقيق ما بلزم اجتنابه من الحائض : وقد اختلف الفقهاء فما بلزم اجتنابه 
من Al‏ اتعاقهى على أن له أن يستمتع مها AL‏ فوق yA‏ ووردبه التوقيف 
عن النی HUE‏ روته عائشة وميمونة رضى الله عنها « أن النبی عم كان يباشر 
سائه وهن حیض فوی الازار ( y‏ حدیت AD gus‏ رواه البخاری Lal‏ ° » كان 
انی کل إذا اراد أن بباشر امرأة من نسائه آمرها » فاتزرت وهی حائض » 
|b;‏ عن عائشة oy‏ > وروا سل عن in‏ الأول . والراد بالمماشرة 
إلصاق البشرة بالبشرة دون الوطأء فلم يثبت أنه qe‏ وطأ امرأة فیا دون فرجها ) . 














: «وکان یأمرنی 





رم قال فى شر ح النقاية : صح من قول e‏ 





یی 


أحكام القرآن SS‏ 


MÍ 
واختلفوا نی ۔الاستمتاع: عا تحت الإزار بعد أن يمتنب شعار الام ۰ فروی‎ ٠ 
عن عائشة أ مل أن ا بطأها فیا دون الفر ج . وهو قول الثورى » ومحمد‎ 

بن الحسن .. وقالا : جتنب موضع الام . وروی مثله عن الحسن والشعی : 

وسعيد بن المسيب والضحاك . وروی عن عمر ن اللاطاب وان عباس أن له مها 
ما فوق الإزار . وهوقول أنى حنيفة » ls‏ يوسف : والأوزاعى» ومالك » 
والشافعی . قال ال حصاص : قوله تعالى : « فاعتزلوا النساء فى اخیض ‏ ظاهره 
یقتضی لزوم اجتناما فيا تحت اللزر وفوقه » فلا اتفقوا على إباحة الاستمتا ع منہا 
ما فوقه سلمناه الدلالة Bi)‏ دلالة te‏ ) وحکم er‏ فما دونه» إذ لتقم 





& 


ذلا نخص_منه عند الاختلاف 





سر یر ہیں ن ایا 7 دون افر ج » 
وی Alb‏ حديث أنس الاباحة » وا حظر والإباحة إذا اجتمعا فالحظر أولى > 
لا سا وخمر عمريعضده Alb‏ القرآن » وخر الس بوجب تخصیصه » Uy‏ بو افق 
القرآن من الا خبار : فهو أولى ما خصه . انتهی ملخصا y‏ : ۳۳۸ ) . 








ریق ع عن أنى الهان ر كثمر ن المان الرحال ) 
عن ap‏ نا قلت : : «کنت إذا حضت زلت عن de )١ y dull‏ 
nal‏ ۰ فلم نقرب رسول الله ول ندن منه حى نطهر . gly‏ المان 
أم ذرۃ وإن de‏ ان حزم فقد عرفها غيره : فأبو المان ذكره ان حبان 
بت سعد ) 
ت ر 






أحكام القرآن - 1۲ - جج ۱ 
مہ .سس tale. A LITT‏ و 
ام ال ترا عن عائعة وغرها من أزواج اي هو أنه کن بتك 
فى حجرها وهی حائض Lay‏ القر أن > وكان يوا كلها › ويشار ہا : وينام معها 

یق الشعار الواحد ؛ > فاد اصابه مہا سی سل odas ۰ CO‏ ' 





وعن بدرة مولاة | or le, ir‏ : بعثانی میموئه بنت SUL‏ أو ai‏ 
بنت عر إلى امرأة ابن عباس رضی الله عم وکانت بینها فرابه من جهه النساء 
فوجدت. فراشه معتزلا فراشها » فظننت أن ذلك عن اشجران . فسالم) فقالت ۰ 
إذا طمثت det‏ فراشی . فرجعت eb‏ بذلك » فردتنی إلى ان عباس 
وقالت : تقول لك أملك : أرغبت ن ندا وسل اق ا ؟ لقد كن 
رسول الله UB‏ ينام مع المرأة من نسانه وأنها حائض وما بینها sus‏ إلا AS‏ 
ما يجاوز الركبتين » . وهذا إن صح (۲) عن ان عباس Us‏ ان ذلك ۳ 
au"‏ الراحة من مضاجعة المرأة ف هذا UU‏ . قاله ان العری ( ۲٩ : ١‏ ). 
لا على معی الكراهة لضاجعما . وبالجملة نحل de IA‏ بالا خلاف . 





ظاهر القرآن يلاثم قول الجمهور : وإذا ثبت ذلك فلا مخی أن الامر 
dl pel‏ النساء ی ا حیض ليس معناه اعبرالمن بالكلية » كا كان صنیع اليهود 
لعنهم الله » بل المراد اعتزالهن فی الجاع » وهو مقتضى “رتب قوله : « فاعتزلوا 
النساء فى المحيض » على قوله : «هو أذى » ۰ فالأمر بالاعتزال إنما يعتبر فى محل 
الاذی وهو الفرج . ولا كان عند الكل أن الطلوب بالأمر الاعتزال عن خماع 
النساء Git‏ يظهر - Jel äl,‏ - أن قوله سبحانه : «ولا تقربوهن » معناه 
لا تقربوهن فى الشئ' الذى أمرتم باعتزاله » وليس هو dal‏ كيد فقط ؛ بل للعرق من 
حر م الجاع إلى النهى عن البادی الداعية إليه ء فنپینا عن نفس الماع بقوله : 

وفاعتزاوا النساء ب ١ Hl‏ دعن القرب منه بقوله : « ولا تقربوهن sl‏ 








٠ ۳ 7‏ ابن حزم فى المحل جازما به » فقال - : روا عن ان عباس 
أنه کان بسزك فراش امرأته إذا حاضت ( ۲ ۰ ۱۷۱ ) . 


احکام القرآن - ۱۳ - E‏ - ۱ 


از لوا 7 ولا تقربوا وطن » ها قال النووى . 


والقرب الموى عنه كان oY ¿AL‏ العموم ليس مراد قطعا und e‏ 
ابی e‏ حده بقوله ۱ : « لك ما فوق الإزار » وبفعله الوافق لقوله > وأشار بكل 














Ll‏ واحتاجو | ی cot‏ مجعل ۳ منها aT‏ مستقلةء فحملوا الأولى ٦‏ انا 
بأ کار لمدة ۰ والثانية لهام العادة الى ليست أكثر مدة الحیض . كا حمل إبراهم 
النخى ة قراءة النصب Aly‏ : ي « أرجلكم 0. على حالة التخفيف وعلمه ؛ وهو 
اسب » لان : ف قوقف قربانہا فى الانقطاع للأكتر على الغسل Wy]‏ حائضا 
UN‏ وهو مناف کم الشرع بوجوب الصلاة علہا الستازم لإنز اله إياها طاهرا 
حکا CE‏ و وا اہی ارہ ہرس 





الصلاة AL‏ بوجوب Mall‏ علہا ء > مع أن الحائض 
فيكون عو دة لدم حینذ تفا SI) SA‏ سنا ای رن ياج op „pi‏ 
مثل ان ن العرلى ۸ يتنبه لذلاث ) . 


بق أن مقتضى الثانية ثبوت الحر مة قبل الغسل » فرفع الحرمة عضی GI‏ 
وقت الصلاة - أعى آدناه الواقع آخرا واعتبارالغسل (Re‏ على ما قالوا a‏ 
معا ضة النص بالعی . والجواب أن القراءة الثانية خص Lye‏ صورة الانقطاع 
للعشرة بقراءة التخفیف فجاز أن محص .انیا بالعی » کا قاله بعض ا حققین . ولا 
بھی ما ی مذهب الإمام من التیسر والاحتباط . 


وحکی عن الاوزاعی أن حل الإتيان موقوف على التطهر » وفسره بخسل 





فى هذا الیابء ومن آراد البسط فليراجع الأحكام الجصاص + فقد SE‏ بالعجب 
العجاب . وأما أقل مدة ad!‏ وأكرها 9 ul ds‏ فمل ذكرنا كل ذلك فى 


إعلاء السین والاستدار ال ا حسن ؛ > فلر اجع 4 لان NI‏ 1 ب لم بتعرض TON‏ و عا 
السنة ودلائل السنة أودعناها فى إعلاء السئن . 





ب لعلاء اء الأصول ۱ ٣‏ من بقول : انه على الوجوب Stay ۱ pu‏ 











احکام القر آن . ١۷‏ ۔ ج - ١‏ 


حتی بطهرن» معناه ی محصل لمن الطهر الذى هو عدم الحيض » وقوله : 
«فإذا تطهرن » هو صفة فعلهن و کل ما ذكرنا يسمى فى الشريعة وفی alll‏ تطهرا 
وطهورا و طهرا > sl‏ ذلك de‏ تطهرت . ومن اقتصر بقوله تعالى : 
«فإذا تطهرن » على غسل الرأس وابلسد كله دون الوضو ء ودون التيمم ء 
ودون سل A‏ با اء : فقد قفا مالا عل له به » وادعی أن الله تعالى آراد بعض 
ما يقع عليه کلامه بلا برهان . انتهی من A‏ (۲ : ۱۷۲) . 


ورده عليه ابن العری فی الأحكام له ا نصه : Uy‏ داود a Ub‏ راع 
خلافه لآنه إن كان يقول بخلق القرآن tel lay‏ محمد گل فى استع الهم القیاس 
كفرناه » فان راعینا إشكال سؤاله قلنا : هذا الکلام هو عكس الظاهر > لان 
الله تعالى قال : « حى يطهرن» وهذا ضمر النساء » فكيف يصح أن يسمع 
الله تعا ی يقول : « حى يطهرن » فيقول : إن e wies‏ ؟ مع أن الطهارة 
عليها واجبة » فيبيح الوطاً قبل وجود غايته التى عاق جواز الوطأ عليها . واعتر 
داك بعطف قوله تعالى : « ولا تقربو هن » على قوله : ١‏ فاعتزلوا النساء» ote‏ 
صحيحا . Of‏ كن المراد اعبزلوا حميع AM‏ كان قوله تعالى : « ولا تقربو هن » 
عاما فمها فيكون قوله : « حى يطهرن » راجعا إلى حملما > oly‏ كان المراد 
بقوله : « فاعتزلوا » أسفلها من السرة إلى الركبة وجب عليه أن يقول : حى 
يطهر ذلك الموضع كله ؛ ولا يصح آیضا » لانه كان نظام الكلام لو أراد 
ذلك «حی يطهرنه » . وكذلك لو کان الراد فاعتزلوا الفر ج سواء بسواء 
رقلت : قد أجاب ان حزم عن كل ذلك بقوله : إن قوله تعالى : «حتى بطهرن » 
معناه حى محصل هن الطهر الذى هو عدم الحيض » فإذا أطلق على المرأة حائض 
حرو ج الدم من فرجها أطلق le‏ طاهر بانقطا ع هذا الدم ) > 


قال : فان قيل : قال الله تعالى : «قل هو أذى» فإذا زال GV‏ جاز 
الوطأ . قلنا : لو كان الاعتبار بزوال الاذی ما وجب غسل Al‏ ج عندك » لأن 


أحكام القر آن - EVA‏ ہ س ۱ 


الأذى قد زال بالجفوف أو القصة البيضاء » فغسل الفر ج إذ ذاك يكون وقد زالت 
العلة ولم Gy‏ له أثر فلا فائدة فيه . فدل أن الاعتبار TE‏ ا حیض لا بوجوده . 
(قلت : لان حزم أن يقول : لو م يكن يرالنص إلا قوله : ولا تقربوهن 
> يطهرن » لقلنا مجواز Ly‏ .زوال SS‏ لان الطهر إذا نسب إلى المرأة 
یراد به انقطاع الدم ها مر » و هو الروی عن ابن عباس ومجاهد + فلا ade‏ اللہ 
بقوله : فإذا تطهرن فأتو هن » دل على توقف حل الإيتان على صفة فعلهن › 
وما ذكرنا من غسل الفر ج ونحوه يسمى تطهرا لغة وشرعا » ومن زاد على ذلك 
فعليه البيان . فلا بد لحل الإتيان من طهارة المرأة من الاذی بانقطاع الدم 
ومن فعلها الطهارة بشئی يسمى تطهرا : وغسل الفرج تطهر أيضا ء فلا حاجة 
إلى الريادة على ذلك لحل الإتيان : وإنما CH‏ عليها لحل الصاوة ) . 

قال : وأيضا فإنه علل بكونه أذى ثم منع القربان حي تکون الطهارة من 
الأذى > وهلا بين انتهی ( ١‏ : ۷۲ ) . قلت : الطهارة من الأذى عنده 
هو انقطاع الحيض » ولو اقتصر النص على قوله : ۰۰لا تقربو هن حتی يطهرن » 
لجاز الإتيان بحصول هذه الطهارة ٠‏ واعا وجيت انیا : المكتسية بفعلها لقوله : 
« فإذا تطهرن » وهو ليس بنص فی غسل الرأس والجسد . فان قيل : لا نحل له 
وطأها إلا عا عل ها الصلاة . قال : هذه دعوى باطلة منتقضة لا رهان على 
wr‏ » وقد نحل له وطہا حيث لا نحل ھا الصاوة وهو ls‏ مجنة ومحدثة . 
وهلا قلم EN:‏ له وطؤها إلا بما يمل ھا به الصوم ؟ وهو يحل لا عندكم 
ay‏ الطهر فقط من غير اغتسال . فهذه دعوى بدعوی . 

فاحی فى الجواب أن يقال : إن التطهر مفسر بالاغتسال ههنا إحماعا کا 
لا خی على من تنبع أقوال المفسرن والفقھاء من الصحاءة والتابعين e‏ فحاماه 
على سل الفر ج محجو ج بإجماع من تقدمه . فلا بد من توقف الإتيان على 
اغنساھا فى Al‏ وهو فيا إذا انقطع لدون أكثر المدة عندنا » وفیا إذا انقطم 
مطلمًا عند الجمهور . ۱ 





أحكام القرآن - 414 - ۱-۵ 

دلیل وجوب الغسل على اخائض بعد انقضاء حيضها : وف الاإية دلا لة 
على أن على الحائض الغسل بعد انقضاء حیضها » وقد روی ذلك عن ES‏ 
واتفقت الأمة عليه ؛ ey‏ ا حلاف ف توقف OLY!‏ على الاغتسال ؛ My‏ وجوب 
الفسل على الحائض بعد انقضاء الحيض فلا حلاف فيه . والله تعالى gel‏ 

فال فى شرح النقاية : وموجبه ‏ أى الغسل - انقطاع الحيض » لقوله تعالى : 
Voy‏ ت#ربوهن حى يطهرن ب dd‏ الطاء ‏ ) أى يغتسان > فاد pa‏ الز و ج 
١ )‏ : ۵ ۱ ( ۱ بعی ان هیده a‏ دلت Je‏ حر Le‏ اوطی قبل اغاسال ۰ pets‏ 
العلوم أن الوطی تصرف واقع نی ملکه ۰ فلو كان الاغتسال جائزا أو مستحبا 
xs ¢‏ الز و ج من الوطی 1 فعلم أنه al‏ ۱ وبهلا عم و حه ol‏ ور اء 5 
النشدید فانه على قراءة Cassell‏ رکون مقسم | بانقطا ع الدم > فلا يدل على 
وجوب الغسل . وقیل : ف قوله تعال : «فإذا تطهرن فأتوهن » یعی إذا اغتسلن 
دنع الزو ج وطاها قل اخسل فدل على +جوبه عابها : قاله الموفق فى المغنى . 

قال : ولا خحلاف ف وجوب Jul‏ حیضص والنفاس » وقد أمر ای JR‏ 
۱ ‘ * لد 
بالغسل من الحيض ف أحاديث BAS‏ > فقال لفاطمة بنت dl‏ حبيش : « دعی 
الصلاة قدر الايام الى كنت حيضين فيها » ثم اغتسلى hoy‏ » متفق عليه . 
وامر به فى حديث أم سلمة وحديث عیسی نن ثابت عن أبنه عن جده » روا ہا 
ابو داود . وآمر به فى حديث el‏ حبية » وسهلة بنت سهل » وحمنة بنت 
AI‏ (۱ : ۲۱۲ ). وهذا دليل على کون التطهر فى قوله : 
« فإدا تطهرن فاتو هن » wee‏ | بالاغتسال e‏ لا عطلق التطهر بغسل CA‏ وغوه 
کم زمه ابن حزم وداد الظاهریان » فافهم ‏ 

قوله تعالى : « نساءكم حرث لکم فائتوا حرثکم أنى شتم » 

مذهب ANU‏ فى وطأ المرأة فى درها : قال ان العربى : اختلف العلاء 





أحكام القرآن - ° جع - ۱ 
ی جواز تکام GAN‏ دبرها » فجوزه طائفة كثيرة » وقد جع ذلك أبن شبن 
فى كتاب وحماع النسوان وأحكام القرآن» وأسند جوازه إلى زمرة كرية من 
الصحابة والتابعين > My‏ مالاك من روايات AS‏ ة.وقد١ذكر‏ البخارى عن 
ان عون عن نافع قال : کل ابن - مر رضى الله lve‏ إذا قرأ القرآن م بتكم 
حی بغر غ منه » فأخذت عليه lay‏ > فقراً سورة البقرة حى انتهی إلى »كان 
قال : آندری فم لت + قات : لا ء قال Dl‏ 3 كذا و كذا ثم مضى ١‏ 
f‏ أتبعه Ladd‏ أيوب عن نافع عن ابن af‏ وفأتو > Gl‏ شئم ١‏ قال : Lib‏ 

. . وم يذكره بعده شيئا . وروی عن ااز هری أنه قال : ودل العبد فها روی 
عن ابن عمر فى ذلك . 





تكذيب نافع من روى عده جواز إتيان اارأۃ فی در ها : وقال GU‏ عن 
ای النضر أنه قال لنافع مولى ابن عمر : قد أكثر elle‏ القول. أناك تةول عن ابن 
عمر : أنه آفی أن يأتوا النساء فى أدبار هن . قال نافع : لقد کذبوا على » ولكن 
SN pel‏ كيف كان الامر > إن ان عبر عرض bby comal‏ وأنا عنده حى 





Ja‏ ۳ حر ت اکم Fir‏ حرم 8 شام (( Ju‏ " با نافع 6 دل AN‏ ۳ اور 
هله aN‏ ؟ قات : لا ء قال : کا معشر ڈریڈں جی الاساء [lsc‏ دخانا ll‏ 


ونكحنا نساء الانصار أردنا مهن ماكنا ريد من نسائنا » وإذا هن قد كردن 
ذلك وأعظمنه - وكانت: نساء الأنصار ما بئتين على جنوبون - فأنزل اللہ تعالى 
« نساء کم حرث لکم فأتوا حرثکم ی شام ؛ . (قال ابن كثير : وهذا إسناد 
صصح ( ۱ : 7377 ) . وهنا عین ما ذكره جار وأم سامة وغم ہما من الصحابة 
فی سبب Joy‏ الاب حر جه الائمة بأسانيد ثابتة e‏ .. 


اخ ق a‏ : وفييه وفى قول الزهرى دليل عل أنه 
سای مس Lo‏ رای sy e‏ ن اسل ع — J Poke ae‏ أن رجلا E u a‏ درها . e‏ 


و 








(as‏ بدل على أن aL}‏ الوطاً مقصورة على bl‏ فى الفر ج > لانه موصع 
رت و ی ols]‏ الیساء 3 آدبار هن فکان Llar!‏ محر مو U‏ دلگ 








قال قلت لان عر ما تقول ی idl‏ هن + قال وما یش + 
فل کرت الد بر ٤‏ قال : كث آحد من a‏ ؟ (ورواه اجار 3 








Vag « f Tal أحكام‎ 





تكذيب مالك من روى عنه هذا القول الشنيع : ( قلت : آعصاب الرجل 
أعرف به وبكلامه وبفتواه ؛ ولا e‏ بالشهرة فى ألسنة العوام . قال ابن کثر : وروی 
معمر ن عیسی عن مالك أن ذلك حرام . وقال أبو بكر بن زياد النیسابوری : 
حدثى إسمعيل بن حسین ثی إسرائيل بن روح سألت مالك بن أنس : ما تقول 
فى إتيان النساء فى أدبار هن ؟ قال : ما أت إلا قوم عرب ء هل يكون الحرث 
إلا موضع الزرع ؟ لا تعدوا الفر ج . قلت : يا آبا عبد الله » إنهم يقولون : 
إنك تقول ذلك . قال : یکذبون على . فهذا هو الثابت عنه انتھی ١١‏ : 756 ) . 
وبالجملة فد كذب مالك من روى عنه ذلك » وكذب نافع من روى عنه نحوه 
فإما أن يكون ما روى عنها من ذلك کنبا علم| لو كان فى الإسناد إليها ضعف e‏ 
أو حمل على نا کٹا يقولان بذاك قیاسا ثم ما عنه إلى قول الجمهور للا صح 
عند هما من الاثار أو ظهر لما من الاية ) . 


قال ا لحصاص : وروی عن محمد بن OS‏ القرظی أنه کان لا ری بذلاث 
يأسا - ish‏ باتان النساء ۳ أدبارهن  Jaap‏ فيه قوله تعال : « تون )‘( 
)١(‏ واحتج بعض من آبا ح ذلك بقوله : « والذين هم لفروجهم حافظون 
الا على آزواجهم أو ما ملكت أعانهم » فقال : إنه یقتضی اباحة ob‏ 3 الدر » 
لورود الاباحة مطلقة غير مقیسدة ولا محصوصة . قلنا : فهل تقول : إنه بقتضی 
إباحة وطن فى المحيض ؟ فان قلت : لا > لقوله تعالى : «فاعيزلوا النساء ی 
احیض » قلنا : فكذلك ۱ JA‏ إباحة و oth‏ فى الد ر لو له : MN‏ حر نم ( 
ولا حرث ف الدر . قال العزيزى : فى حدیث أنى هرررة عند ألى داد و ملعون 
من أنى امرأة فى دبرها » أى جامعها فيه » فهو من الكبائر . وما ينسب إلى 
مالك ى کتاب السر » و حمد . ن كعب القرظی > وال let‏ مالك من حلہ 
فباطل » وهم مرون منه > لان الحكمة فى خلق الازواج Ob‏ النسل > فغر 
موضع النسل لا یناله ملك الزو ج . هذا هو الق انتهی . قال GAL!‏ فیحرم 








¿ m A 35 ¿Yo - TA احکام‎ 


بنص الکتاب والسنة وأقوال الصحابة e‏ 





و قال الطحاوی y‏ فلا توارت هذه الاثار عن رسول الله ٥‏ 
عن وطی IM‏ فى درها » ثم جاء عن آمحابه ges‏ تابعيهة ما يوافق ذلك » 
وجب القول به وئرك ما يخالفه . وهذا Lal‏ قول ul‏ حنيفة وأنى نوسف 


et gap 


وحمد رحمة الله عليهم ¿mel‏ , واللہ Jel‏ بالصواب انتهی (AY Vy‏ 


وف الرو ح : لا دليل فى الآية لمن جوز إتيان GAM‏ درها کان عمر - 
وأخبار ee‏ بي ذلك صحیحة مدهورة والروايات عنه GAL‏ مخلافها ۰ قلت : 
كلا ! بل هی صصححیتے أیضا کا مر ء وإذا تعارضت تساقطت e‏ أو يقال : إنه 
رجع من قوله إلى قر J‏ الجمهور ) وكان أن مليكة ۰ وعبد الله بن القاسم 
( الصحيح عبد الرحمن بن القاسم صاحب مالك ) وكالك بن آنس ؛ وکسحنون Of‏ 
المالكية  GUL,‏ من أصحاب مالك ینکرون رواية ace JL)‏ ولا ددم 
وكبعض الامامية » لا کلهم کا بظنه yan‏ — لا خبرة له عذهبهم . 
ویالیت شعری ! كيف يستدل بالاية على الجواز مع ما ذکرناه فیها ؟ ‏ أن we‏ 
أفى عمی أين.» وکیف ‏ ومتی مما أثبته الحم الغفیر ء وتازمها على الأول من 
ظاهرة أو مقدرة » ally‏ حینثذ : فائتوهن من أى مکان شام لا فى أى مکان؛ 
فیکون الستفاد تعمم مو اضع NI‏ ) . ومع قرام الاحمال كيف ape‏ 
الاستدل ؟ لا سما وقد تقدم قبل وجوب الاعبزال فى الحيض ٠‏ وعلل بأنه أذى 
مستقذر تنفر الطبا ع السليمة عنه 6 وهو یفته‌ی fen‏ ال عن الادبار ء لاشم اله 
العلة . 

ولا یقاس ما فى ا حاش من الفضلة بدم الاستحاضة» ومن قاس فقد أخطأت 
a‏ الحضرة ء لظهور الاستقذار واللفرة مما ي ا حاش دون دم الاستحاضة ه 
وهو دم انفجار العرق كدم الجر ح . وعلى فرض تسلم أن « آنی ۾ ندل de‏ 
تعمم مواضع الإنيان كا هو الشائع يجاب ob‏ التقييد عواضع الحرث يدفع ذلك . 





۱ 1 ان oF]‏ 
سلمه عن "١‏ 
ile‏ لاو رو ن مید عن سا 
A des‏ 
x 1‏ اه عن 
آما: و 








وباطل . روی og‏ عن عائشة « من اکر د کر شی فقد جعله عرضة » . وقد 
ذم الله تعالى مکمری الحلف بقوله: « ولا تطم کل حلاف مهن » قاله ا حصاص. 
وروی ابن جرر بسند حسن عن عائشة لى قوله : ولا تجعلوا الله عرضة 
عانکم ۾ قالت ۰ ولا ale‏ | بالله وإن ررم ) ( ۲ : (IVA‏ . وإذا كانت ai‏ 


محتملة لمعنيين وليسا متضادن فالواجب حملها عليهما جميعا » فتكون مفيدة par‏ 




















الرد على صاحب رو ح المعالي ف جعله اللغو عاما ما لا قصد فيه مرة 
وللغموس أخرى و he‏ اند pa‏ ما ey) E‏ ۰ ان اللائق eal,‏ أن يكون 








کفارة فيا ولا عقوبة » انتھی . 
الاعان الى تکون Je‏ الظن ء Ha‏ أن یمان zu,‏ بالقصد رل لكذب ليست 34 


. إجاعا » فلا بد من التخصیص » فخن تخصه ما يكون على الظن فافهم‎ il 





'حكام القر آن - „irrt‏ 


ممه — = چوہرہے۔- روس سسسوجصوتت اتد نجمد 


A ۱ ۱ ۱ | To 


و قال Sy gl‏ 3 جامعه : الاعان أربعة : ينان يكفر ان ۰ ودو آن Jg‏ 
ارجل : والله لا آفعل فیفصل : أو يقول : والله لأفعان ثم لا يفعل . وبين 
لا يكفران : أن يقول : والله ما فعلت وقد فعل : أو بقول : واللہ لةد فعات 


eg 








وما فعل . انتهی ( ۱۱: ۸۲ ) . قلت : رواه البہتی فى سننه عن عبثر عن ليث 
عن إراهم عن علعمة عن En‏ مسعود قال : ۱ لا عان ار ins‏ إلى آخره ) ثم قال : 
رواه الثورى عن ليث عن زياد من GIS‏ عن إراهم من قوله وهو أشبه . قال 
ان GUS‏ : بل الأول cal‏ ن at Pr‏ ر وی له لباق و قد زاد ف السند 
ویشهد له ما ذكره البيهى بعد من رواية El‏ العالية عن ان مسعود . آنتهی من 
Ar‏ النى ( ۲ : ۲۳۳ ) . وفیه 576 al‏ الكمارة نا ھی فى nes!‏ المعمو دد 
على مستقبل عکن فيه Al‏ والحنث ؛ لا فی الغموس UN‏ ليست كذلك . لأا 
على ماض لیس فيه أمر ینتظر فيه الحنث أو A‏ ۱ 


دليل قول الجمهور : إن الغموس لا كفارة فما : وقال احصاص : 
وما يدل على أن الغموس لا كفارة فہا قوله تعالى : « إن الذین يشترون بعهد الله 
Le pel,‏ قليلا أولئك لاخلاق لهم ني الاخرة » . فذكر الوعيد i‏ ولم يذ كر الکفارة: 
فلو أوجبنا فيه الكفارة كان زيادة فى النص. وذلك غمر جائز إلا بنص مثله . وروی 
عبد الله بن مسعود عن BE cell‏ أنه قال: «من حلف على يمين وهو فا آثم فاجر 
لیقطم مها مالا ! لى الله وهو عليه غضبان » y.‏ قال: JZ‏ الله تصديق ذلك « إن 
الذين Oy pty‏ بعهد الله وآیا نہم be‏ قليلا إلى آخر الاية » رواه البخارى وغيره ) . 
فذكر النى ell sus‏ ول بذ کر الکفارة فدل على أن الکفارة غير واجبة من 
وجهين : آحدها أنه لا تجوز الزيادة فى النص إلا عثله : والثانى آنا لو كانت 
واجبة لذکرها كما ذكرها فى اليمين المعقودة فى قوله عليه السلام : « من حلف 
على يمن فرأى غيرها خبرا منها O‏ : وليكفر عن بمينه » . 
AS o 9)‏ الو من 0 مر ۵ wl‏ هر رہ وغمر LA‏ انتھی ( ١‏ : 4۶ ۶ ) . 





احکام القر آن - te‏ ۔ ۲ ح - ١‏ 


بلواب Le‏ ذکره الحافظ فى الفتح من حجة الشافعی ى MEL‏ الكفارة 


ى الغموس: وأما ما ذکره الحافظ فى الفتح من حجة الشافعى I‏ 
الحديث : و فلأت الذی هو خير ولیکفر عن عینه » قال : : فأمر من تعمد ا نٹ 
ge‏ م مشروعية الکفارة لن حلف BL‏ انتهى . ففيه أن الحديئ 
ورد فيمن سبق منه بين منعقدة بيجب عليه الکفارة إذا حنث YS‏ بالنص » ولا 
كانت على معصية آمره الشار ع الحنث فا » فعسسد الحاث فما مأمور » وعمد 
الغموس مہی عنه : فکیف یقاس هذه على تلك ۲ فافع م 


قال الحافظ ف الفتح : وقد cal‏ ابن الجوزى فى التحقیق من طریق ابن 
شاهين بسنده إلى خالد بن معدان عن آی المتوكل عن ul‏ هرارة أنه مم 
رسول الله GER‏ یتو ل : «ليس فہا كفارة » مین صبر یقتطع نپا su We‏ 
حق ( . وظاهر سنده الصحة لکنه معلول ٤‏ لان فيه عنعنة Std > Li‏ أخر ج 
dal‏ من هذا الوجه فقال : ی هذا السند: عن التوکل أو oh‏ التوکل . فظهر 
أنه ليس هو الناجی الثقة » بل آنحر مجهول ر قلت : كلا ! OB‏ الشلك فى النسية 
لايستلزم الجهالة إذا ذكره آخر من غير شك ) . وأيضا فالتن مختصر . واف 
عند أحمد : «من لى الله لا ید که Be‏ ديل سب اب وف وخمس 
لیس لا كفارة : MUA‏ وذكر في ها - ويمين صابرة یقتطم بها مالا 
بغر حق » قلت : الاختصار : ف التون 8 من lo‏ | یلین و لیس هو 
من العلة ی شئ ) . 





ونقل محمد بن نصر فى اختلاف العلاء > مم ان المنذر > ثم ابن عبد البر 
( قلت : والطحاوى أيضا ) اتفاق الصحارة عل آن لا کفارة فى الیمن الغموس . 
وروی آدم بن أى أياس فی مسند شعبة » وتععیل القاضى فی الأحكاء عن ان 
مسعود : LS)‏ نعد الدنب الذی لا كفارة له امین الغموس > أن علف الرجل 
على مال آخیه کاذبا لیقتطعه ». قال : ولا حالف له من الصحابه ر قلت : وأخرجه 





Vez - 3190 ب‎ Al أحكام‎ 


اسهم ری سعرة a‏ عن أبى التياح ais‏ العالئة عن ان مسعود 


الرد على ابن حزم فى الباب : قال : وقد طعن ابن حزم 4 Pr‏ عن 
ان مسعود . (قلت : وما ذا يفعل طعنه وقد احتج به آدم وإسمعيل القاضی 
وغيرهما ؟ وان حزم قد let‏ المعروفين » ويطعن الثقات المأمونين » کا ننا 
على ذلك فى الإعلاء فى غير ما موضع . ولو كان طعنه موثرا لذ كره الحافظ مبينا 
مشروحا » Ny‏ طوى عنه کشحا لعلمه ببطلانه » وذكره جملا مبها لتائيد 
مذهبه حمية وتعصبا ) . 


قال : واحتج Oleh‏ الكفارة فيمن تعمد الماع فى صوم رمضان وفيمن 
أفسد حجے » قال 89ھ أعظم .من بعض من "حلف اليمين الغموس انتهى 
4۸٤: ۱۱ (‏ . قلنا : Y ٠‏ نسہل أن ذلك أعظم من اليمين الغموس kb‏ من 
اکر AS‏ بنص الحديث کا ذكر الحافظ من قبل » والجاع فى رمضان أوقى 
الحج لیس من أكير الكبائر » وقد قال اللہ تعا ی : « فاجتنبوا الرجس من الا وثان 
واجتنبوا قول الزور ء حنفاء لله غير مشرکن به » . وآخرج آحمد والترمذی ؛ 
وان جر ر 5 وان المنذر ¢ وان مردویه عن أيعن من خر م قال : قام las‏ 
رسول اللہ ¿Ue‏ خطیبا فقال : يا أيها الناس > عدلت شهادة الزور إشراكا اللہ 
ثلاث ۔ نم قرأ : « فاچتنبوا الرجس من OU SY‏ و اجتنبوا قول الز ور » . وأخرج 
آحمد ‏ والبخاری » ومسلم » والترمنی عن أنى بكر ة قال : قال رسول الله لا 
ESE‏ باکر الکبانر ؟ قلشا : بل با رسول الله » قال : الإشراك CL‏ 
و عقوق الوالدن - و کان متكئا فجلس فقال - ألا وقول ال ور » ألا وشهادة 
آرور» شا زال یکررها حتی قلنا : ليته سكت » انتهی من الدر الاثور 
(Fo: *(‏ . 
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Y Y) باب‎ 


قوله تعای : « للذن يؤلون من نسانهسم ربص أربعة آشهر » N‏ 





قال الحصاص : الابلاء فى اللغة : ا حلف » هذا أصله» وقد اختص ف الشرع 
بالحلف على ترك الا ع الذى يكس الطلاق عضی العدة » حى إذا قيل : الى 
فلان من امرأته fae‏ به ذلك انتهى . والجملة عبزلة الاستثناء من قوله سبحانه : 
١‏ ولکن یواخذ کم عا کسبت قلوبك » فإن AN!‏ لكون أحد الامرن لازما له 
لکفارة على تقر الحنث من غير لِم و الطلای على تقدير البر حالف لسائر الا یمان 
المكسوبة ؛ حیث بتععن فيها المؤاخذة .ا أو بأحدهما عند الشافعی . والواخذۃ 
LE ¿y Y‏ ای Lis‏ رضی الله تعالى ac‏ ء فكأنه سم : إلا الایلاء فان 
حکمه غمر ما دکر . ۱ 


yr‏ رك الو lb‏ ہلایمین۔ فلا سی عليه : و استدل بنخصیص la‏ الحم 
بالول على أن من رك الوطأ ضرارا بلا يمين لايازمه شى . وما روی عن 
عائشة رضى الله تعالى عنہا آنہا قالت وهی تعظ خالد بن سعيد Al‏ - وقد بلغها 
أنه خر امرأته ‏ « إياك يا خالد وطول المجر : فإنك قد معت ما جعل اللہ تعالى 
للمول من الأجل » محمول على إرادة العطف والتحذیر من التشبه بالإيلاء ) 
كذا ق الروح ( ۲ : ۲ . 

ايلاء محتص JL‏ وجات : وف قوله : من سائهم u‏ دلا له عل آن الا بلاء 
Gos‏ بالزوجات دون الإماء > كا هو Cade‏ الجمهور . قاله ان كثير 
(MEN)‏ 


الا بلاء Y‏ بختص بالخضب ؛ GALL Juul,‏ قوله : oy, rl ٥‏ من 
نسائهم » على أن کل عن منعت الجاع فهی ابلاء > سواء كان ی الغضب 








ان Pr‏ رضى الله ye‏ قال : «کان fal edb)‏ الحاهلية zu‏ والسنتمن أو أ كثر 
من ذلك » فوقت الله ع عز و جل هم أربعة اشهر » فان کان ابلاءه - وق ‘ley‏ 
يونس : شن کان إيلاءه ‏ أقل من أربعة آشهر فلیس CO‏ : ۳۸۱) . 
وفمه دلالة على A‏ الإيلاء dl‏ أشهر عند ان عباس ۰ وله : « فوقت الله 
هم أربعة آشهر » ولو لا ذلك لم يكن للتوقیت معنى . 


8 


بهذا Ball‏ مولیا ويصر بغیره ایضا ‏ وإن ن أراد ان pal de‏ وأن من لاان 
على الأبد لا يكون Uy‏ فالحنفية ۸ ote‏ فى ذلك وحدهم » بل الشافعی وعامة 
العلاء خالفوه » فلا qua,‏ حمله على معی لم يذهب إليه أحد > وهو خلاف 








أحكام 45١ _ ST Al‏ ۔ بی 


Le 


الحلف وهو حالف ذه الأمور ولا يصل إلى جاءها إلا بعتق أو طلاق أ 
صدقة بازمه وجب أن بكون موليا كحلفه بالله » OY‏ موم اللفظ ینتظم الجميع 
انتھی ملخصا ١‏ : ۳۳ . وقال ان العرق : قال قوم : لا بقع الإيلاء إلا 
بالمين باللہ تعالى وحده . وبه بقول الشافعى فى أحد قوليه ۰ وبناه على الحديث 
من كان حالفا فليحلف بالل أو ليصمت » وقد بینا فی مسائل الفقه أن ا حدیث 
Le‏ جاء لبيان الأولى لا لاسقاط ما سواه من GLC‏ + بل فى نص الحدیث ما 
يوجب أنہا كلها أبمان » لقوله عليه السلام : « من كان We‏ » وإذا كان حالف 
وجب أن تنعقد ct‏ . والقول الثانى _ وهو الصحیح - أن كل يمين آلزمها نفسه 
ها لم تک كن قبل ذلك un‏ ترك فهو ما مول لانه حالف e‏ وذلاث 
لازم صميح شريعة لغه . انتهى ملخصا ( ۱ : (Vo‏ 
دليل جواز الفیی' بالقول إذا تعذر بالفعل : وقوله تعالى : « فان فاءوا فان 
الله غفور رحم » الفيئ' فى اللغة هو الرجوع إلى الشىئ - ومنه قوله تعالى : حى 
تفيئ' إلى أمر الله » فإن فاعت فأصلحوا key‏ بالعدل » gr‏ حتی ترجع من البغى 
إلى العدل ‏ وإذا كان الفيى' الرجوع إلى الٹیٗ اقتضى ظاهره أنه إذا حلف أن 
لا يجامعها نم قال فا : ١‏ قد فثت إليك : وقد أعرضت عا عزمت عليه من 
المجران باليمين » أن يكون قد فاء لبا » سواء كان قادرا على الجا ع أو عاجزاء 
la‏ هه و معتصی ae‏ اللفظ . الا آن la!‏ ل العلم yaa‏ ل عل أنه اد A‏ الو صول 
إلا لم يكن فیثه الا الماع : فاله امحصاص . قال : والدلیل على أنه إذا لم يقدر 
عل جاعها فى المدة كان فيئه باللسان قوله تعالى : « فان فاءوا » وهذا قدفاءء N‏ 
الفيى' الرجوع إلى الثي وهو قد كان Let‏ من وطہہا بالقول ‏ وهو اليمين - 
فإذا فاء بالقول فقد رجم LE‏ منم نفسه منے بالقول إلى ضده ؛ فتناوله العموم 
Lal,‏ لا تعذر جاعها قام القول فيه مقام الوطأ فى النع من البينونة . 





فإن قيل : إذا كان الفئ' بالقول لا یسقط اليمين ر فإنه مى ما وطثها لزمه 





۱ - ٢)١ - TA أحكام‎ 


س a‏ 
ہا 





الكفارة ) فواجب بقاء اليمن » إذ لا pT‏ للفیی بالقول فى اسقاطها . قلنا : 
هذا غير واجب » لاہ جوز بقاء الیمن وبطلان الإيلاء من جهة ما تعلق به من 
الطلاق . ألائرى أنه لو طلقها ثلا بعد OLY‏ ثم عادت إليه بعد زو ج كانت 
اليمەن باقية لو lbs‏ حنث » ول يلحةها بها طلاق e‏ وان رك وطہہا . وکذلاث 
لو أن رجلا قال لامرأة أجنبية : والله لا أقربك ۸ يكن إيلاء : فان تزوجها 
كانت اليممن باقیة » لو وطثها لزمته الكفارة » ولا يكون موليا ی Re‏ الطلاق؛ 
فلیس oli‏ یمن ادا Jib‏ حك الطلاق . وشرط أععابنا فى صحة الفیی JAN‏ 
وجود العذر فى الدة كلهاء Say‏ كان الوطأ مقدورا عليه فى شئ من الدة لم يكن 
فيئه عندهم إلا الجاع ؛ oY‏ الف بالقول قام مقام Lb gl‏ عند عد مه » فاو 
قدر على الوطأ ني الدة بطل حك الفیی بالقول . انتهی ملخصا ر | : ۳۵۹ ) . 


الفيئ الجماع بالاجماغ إذا لم يكن عذر : قال الوفق فى ا خی : والفيئة 
لماع : ليس فى هذا اختلاف بحمد اللہ تعالى . قال ان المنذر : أجمع كل من 
حفظ عنه من Jal‏ العلل على أن Gell‏ الجاع . كذلك قال ابن عباس » وروی 
ذلك عن على وان مسعود » وبه قال مسروى ؛ وعطاء » والنخعی 14 وسعيك بن 
جہر : والشافعى ء وأبو عبيد : وأصحاب الرأى إذا لم يكن عذر . وأصل الفيى 
ابر جوع ؛ ولذلك يسمى الظل بعد الزوال فيئاً. Y‏ رجع من المغرب إلى الشرق: 
فسمی الجاع من المولى فيئة » لانه رجم إلى فعل ما ترکه . ومن قال : يفي 
sl‏ إذا كان ذا عدر ان مسعودء وجار a‏ زید ء والنخعی ‏ وا خسن ۱ 
والتورى ٠»‏ والاوزاعی › cia Se)‏ و آبو عبید > وأصحاب الرأى . وقال سعید بن 
جبير : لا یکون الفیی؛ إلا الجاع نى حال العذر وغيره . ولنا أن القصد بالفيئة 
y;‏ ما قصده من الاضرار عا ألى به من الاعتذار » والقول مع العدر یقوم مقام 
فعل القادر » بدليل أن إشهاد الشفیم على الطالب بالشفعة عند العجز عن طلا 
یقوم مقام llo‏ الحضور فى إباما , 





۱ م‎ Fe = LEY = IA آحکام‎ 





الکفارة فى قول اکر Jal‏ الم . روی ذلك عن زيد ؛ وان عباس» وبه قال 
ان سب ن 4 والنخعى 6 والاوری DR é‏ 4 ومالك 6 وأهل المدرنة 6 Le sl‏ 
و آصعاب الرأی ؛ وان المنذر وهو ظاهر مذهب الشافعی . وله قول آخر 
لا کفارة عليه . وهو قول الحسن . وقال اللخعی : کانوا بقولون ذلك لان الله 
تعالى قال : » فان فاءوا فإن الله غفو ر ر حم AM‏ قال فتادة ۰ هذا قد حالف 
الاس ن يعبى قول الى سن آنتهی ( ۷ ۰ ۵۲6 ( ۱ 
قوله تعالى : « وإن عزموا الطلاق فان الله act‏ على » 

تأويل الابة عند الحنفية : ۱ فان فاءوا » رجعوا فى الدة « فان الله غفور 
رحم » لما حدث مہم م من الین على e Jul‏ وعقد القلب على ذلك سب ALAN‏ 
والکفارة و بو od‏ قر sel‏ ان مسعود « فان فاءوا فيه » . ( ore‏ عزموا الطلاق » ۱ 
أى صمموا قصده ء بأن ۸ یفیئوا واستمروا على الابلاء « فان الله سميع » لایلاء‌هم 
5 صار hos‏ سس gar WL‏ العلة ) عليم ١‏ بغر صهم من هذا الابلاء › 

عز عة الطلاق هی انقضاء الار بعة آشهر قبل الفی فيفع به تطليمة بائنة 
فعزيمة الطلاق انقضاء الأربعة الأشهر )١(‏ قبل المي إليها : فيمع se‏ 








ل ود جحچےوسوودد 


ر( قد ذکر الفقھاء وغبرهم فى مناسبة تأجیل الوی بأربعة آشهر 
لائر الذی ذکره الإمام مالك فى bill‏ عن عبد الله بن دينار قال : خر ج مر 
ن SU‏ من الليل فسمع امرأة تقول : 

تطاول هذا الليل وأسود جانبه Sf,‏ أن لا خليل ألاعبه 
فسأل عمر ابنته حفصة رضى الله عنها كم أكثر ما تصم TM‏ عن زوجها ؟ 
فقالت : ستة أشهر أو أربعة أشهر افقال عمر : لا أحبس أحدا من الجياش 
اکٹر من ذلك . وقال ا ن e‏ عن السائب ان جبير مولى ان عباس - وكن 


١ - A 555 - Ta أحكاء‎ 


ٹیسا أشهر تطليقة » وهو مروى بأسانيد محيحة عن oF‏ وعمات ؛ وع 
وان سعود » وان عباس › وان ¢ مر » ورید بن Cl‏ ( وهولاء سبعة, 
فبطل ما حكاه البيهى عن الشافعى wa,‏ اللہ أنه قول واحد أو اثنين من 
الصحابة ) . وبه يقول ان سيرين : ومسروق » والقاسم » وسالم » وأبو سامة . 
و فتادة > و شریح y Lal, 3 gal‏ دورب > و عطاء ‏ وسلمان بن dle yb‏ 
التيمى + وإبراهم النخعی » والربیع بن انس » والسدی . ثم قيل : نبا تطلق عضی 
الأربعة أشهر طلقة رجعية . قاله سعيد بن المسيب : وأبو بكر بن عبد الرحمن 
ن الحارث y‏ هشام » ومحكول > وربيعة » والزهری : ومروان ن الحم ۱ 
ویل : لہا تطلق طلقة بائنة . Gay‏ عن على » وان مسعود  Ney‏ 
وان عباس Aye‏ > وزید بن ثابت . وبه يقول A)‏ اللحطاب . 
ان كل من جعل مضی المدة عزيمة الطلاق من الصحابة جعلها طلقة او 


سیب 





قد أدرك y ol‏ نی کاو مه قال e cli:‏ حدیث عبر أنه خر ج ذات 
ليلة 4 يطوف بالمدينة - وكان یفعل ذلك كثيرا ‏ إذ مر بامرأة من نساء ١‏ 


تطاول هذا الیل وأزور جانبه 2١‏ وأرقنى أن لا ضجیم لاب 
الا عبه طورا وطورا Kis‏ بدا قمرا ی ظلمة الليل حاجبه 
یسر به من کان يلهو بقر به لطیف الحشالا يحتويه آقاربه 
فو اللہ لولا الله أنى أراقه تزعز ع من هذا السرير جوانبه 
ولكننى أخشى رقيبا مؤكلا 2 بأنفاسنا ja Y‏ الدهر cs‏ 
De‏ ری والحياء dio‏ و كرام بعلى أن تنال مراکبه . 


م ذکر بقية ذلك کا تعدم أو شوه . وقد روى هذا من طرف ؛ وهو من 
الشهورات ء قاله ابن كثير ch. mA: ١١‏ : وقد ورد فى بعض طر فه 


« أربعة أشهر - من عبر شك -» وهو ly . yal‏ تعالى gel‏ 





٠ AS 98‏ لان فا Ab Ys‏ ء فان We d‏ طلق عليه ناکم" وهر اللي 
عن الشافعى 4 وبه قول امد و إسحق . 





أحكام cd ie. TA‏ 
وقد قدمنا أنه صح عن على وقزع الطلاق بمضى المدة) . وبه قال ان عر 
وعائشه ر قلت : قد صح عن ان E‏ خلافه) . وروی ذاك عن st‏ الدر داء 
قلت : لا عمرة aly SL‏ مالم : . وقال سلمان Cr‏ يسار : كان تسعة e‏ 
) عار بالرواية لم تصح ( 7 ن سار 3٦‏ 
رجلا من اعاب محمد GU‏ بو قفون ف الابلاء . وقال سهیل ن يسار * الت 
الى عشر من ll‏ ال re‏ فکلهم J at‏ : بوفف : فان فاء وإلا طلق . 

کذا ق gall‏ ر ۷ : 0۲۸ . 

ا جواب عن حجة هژلاء : 

الذكر » ولو سل فالفاء یقتضی أن یکون ای عقیب الیمەن » لأنه جعل الفي 
عقيب اليمين » والعنی : فان فاءوا بعد الإیلاء » لانه جمل الفي لمن له تربص 
أربعة أشهر . ويدل على أن المراد الفيٴ عقيب الابلاء فى المدة اتفاق الجميع على 
فيها » فد على ا راد فها ٤‏ > فصار تقديره : فان فاعوا فيها , ۰ 


وأجيب عن الأول Ob‏ الفاء للتعقیب فى 





ise‏ الي 
وكذلك 5 ی حرف عبد الله بن مسعود . فحصل (sl‏ مقصورا le‏ دون 
Mag‏ > وعضی المدة يفوت الفي » وإذا فات الفی حصل الطلاق + ولو لا أن 
الذي ف المدة مر اد اللہ تعا ی لم صح وجوده فیها وكان متا ج بعد هذا الفي 
لل فی بعد “ede‏ 

والقول بأن المراد اي بعد المدة مع القول Ob‏ الي فى المدة يح 
تبطل معه عزيمة الطلاق كهو بعدها: مناقضة فى الافظ » كقولاك : إنه مراد فی 
الدة غير مراد فيها . Lady‏ فقول : « ربص La‏ أشهر » کقوله تعالى : 
« الطلقات e‏ بأنفسهن ثلائة قروء » فلا كانت البينونة واقعة" عضی الدة 
فى تربص الاقراء وجب أن يكون كذلك جكم ربص الایلاء » من وجوه : 
آحدها آنا لو وقفنا امولى لحصل العربص أكثر من أربعة أشهر ؛ وذلك 
خلاف الكتاب » ولو غاب SM‏ عن امرأته سنة أو سنتين ول رفعه المرأة 
و تطالب ie‏ لكان yal‏ غير مقدر بوقت » و ذلك خلاف الکتاب . والاذ 











محال . ob Lat,‏ اللعان مخالف لاإيلاء من جهة أن حکه لايثبت إلا 
عند الحا کم > والایلاء يغبت حکه بغير الحاكم فکذلك ما یتعلق به من الفرقة . 
وبهذا المعبى فارق العنن Lal‏ ان تأجيله متعلق بالحاکہ > والإيلاء پشت حكمه 











ومعلوم أيضا أن الله تعالى LE]‏ حكم فى الإيلاء بهذا SE‏ لایصال امرأة 
dl‏ أو الفرقة » على معی قوله تعالى : « فإمساك ععروف 





عضی الدة تطليقة رجعية . وأيضا فان سائر الفرق الحادثة فى 


yo | 1‏ ۱ ظ 
لاصول من غير تصريح le‏ توجب البينونة » فلا لم يكن من SM‏ تصريح 
بإيقاع الطلاق وجب أن يكون بائنا . انتھی ملخصا y‏ 5" ) . 





الاستدلال بآية الإيلاء على امتناع جواز الكفارة قبل الحنث والرد على 
ان العرنى : قال ابحصاص : وما تفید هذه الاية من الأحكام ما استدل به منها 








الإيلاء ؛ ٤+‏ لذ لاير جرازسم ار على الحنث اتھی ر il‏ . فد عرفت 





لبن طريقها وأوضح we‏ ولک و کل دراه البيان إلى إجتہاد العلاء واستنباط 
المقهاء» ليظهر فضل العرفة ف الدرجات الموعود بالر فع فها ¢ وقل أطال الحلق 
فيها النفس فا استضاؤًا بقبس ء وبعد ذلك : ظ 








ail‏ بعد الحلاء » فيصح أن قا تقال : انه اراد ا بالقر و ء ا حیض ؛ فا با وان تكن 
وقتا للوطأ حين سیلانہا فهى وقت له عند انقطاعها فافهم . ولعل ذلك أحسن ما 





ذهب إليه الزمخشرى من حمل القروء على معنى العدة فتدر . 











ثنا سفيان عن الزهرى عن عمرة عن ae‏ وأن أم ica‏ كانت تستحاض ء 
فسألت الى علخ + فأمرها أن تارك الصلوة قدر أقراثها وحيضها ) فا 
باب العطف ( التفسيرى ) إذا تغارت الألفاظ ١‏ وانحد المعنىى ) كقوله : 

AA ling LUS U y 
أن أم حبيبة استحیضت فذ کرت شاما ارسول اله = فقال : «لننظر قدر‎ 


قر تما الى كانت ast‏ ھا . ووفع آیضا لفظ الا قراء من غير وجه من رواية 
عروة عن عائشة . وأخر ج أيضا gly Gill‏ دواد پسند ار جاله ثقات أن فاطمة 











أحكام TA‏ ب 200 - اج - ١‏ 


MA نافع الذى احتج به الشافعی‎ Sud 9 كفاية‎ Us : شلك‎ Y S yl 
JUN لتنظر عدة‎ « ace عليه فى إسناده » واختلف عليه فى لفظه آیضا » فروی‎ 
والایام الى كانت میضهن » . وروی عنه بلفظ الاقراء كا بر عن ان‎ 
: الحيض‎ at أبى شيبة فى مسنده . وقد وق لفط القرء نى آحادیث صعيحة كثيرة‎ 
BE وف بعضها تصریح بانبا من لفظ البی‎ 

وقال ان حزم : ثبت al‏ عليه السلام قال للمستحاضة : «]ذا أتاك قرءك 
فلا تصلى » وأنه آمرها أن تترك الصلاة قدر أقرائها وحيضتها . انتهین کلامه . 
وإذا ثبت إطلاقه عليه السلام القرأ على ایض تعين حمل الآية على .ذلك . 
انتهی من ar‏ ملخصا . 

قال ابن كثير : والقول GW‏ : إن الراد بالأقراء الحيض ٠»‏ فلا تنقضى 
العده حى تطهر من الحيضةالثالثة » زاد آحرون : وتغتسل مہا . قال اللوری : 
عن لبون عن إبراهم عن علقمة - فذكر YM‏ الذذنى ذکرناه عن مرو اين 
مسعود - قال : وهکذا روی عن Gl‏ بكر الصدیق » وعمر » وعمان » a des‏ 
ly‏ الدرداء » وعبادة بن الصامت » وأنس بن مالك » وان مسعود » ومعاذ » 
ly‏ بن کعب : وی Pr‏ الاشعری » وان ١ ‚pls‏ آسنده عن S|‏ هم 
ان حزم فی احلی ۱۰ : )۲٥۹‏ وسعيد بن السیب » وعلقمة » والأستود » 
وا راهم > salty‏ » وعطاء » وطاوس ‏ وسعید بن جبیر » وعکرمة ung ı‏ 
بن سبرین » والحسن » وقتادة » والشمی » والربیع » ومقاتل بن col‏ 
والسدی » ومکحول ‏ والضحالك ء وعطاء الحراسانى أنهم قالوا :۰« الأقراء الحيض » . 
وهذا مذهب ألى حنيفة وأععابه » وأصح الروایتین )١(‏ عن الامام أحمد نن 


pr)‏ قال الموفق فى الغنی : قال القاضی : الصحیح عن آمد أن 
الاقراء الحيض » وإليه ذهب أصعابنا ؛ ورجع عن قو له بالاطهار فقال فى 
رواية اللیسابوری : «کنت أقول : إنه الاطهار » cast thy‏ الیرم إلى « 











مکنا » فقد قال gail‏ فى المزان : إن بعضهم قواه ( ۳ : 
قواه فقد عرفه » والعارف مقدم على من لم يعرف » ول بذ کر ه do‏ جر حه 6 


: صم . وايضا فان هدا اللفظ قد ورد فى أحادي* كثيرة A‏ 











طلق e‏ فتلك العدة الى آمر الله تعالى أن تطلق ها النساء » . قالوا : فأشار 


رسول الله فك إلى الطهر pol,‏ أنه العدة التى آمر الله تعالى أن تطلق ھا النساء : 
فصح أن القرء هو الطهر انتهى . فلا يخنى ما فيه لأنه موقوف على جعل 
الإشارة حالة الى هى الطر « ولا يقوم عليه دليل ء Ob‏ اللام في « يطلق ها 


١ 
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الأصل لعرةة براءة الرحم من الحبل 


ه استفى بن عباس فى ملوك كانت تحتہ ملوكة فطلقها تطليقتين تم عتقا بعد ذلك: 
هل یصلح له أن يخطها ؟ قال : : نعم > قضی بالك رسول الله Ja CE‏ 
قال gli‏ :م يذهب إلى نک آحد من العلا فما del‏ » وى إسناده مقال . 
وقال المنذرى : أبو الحسن هذا قد ذكر خير وصلاح غير أن الراوى عنه 
حمر بن معتب قال ان المدينى : منكر الحديث . وقال : أيضا جهول ؛ لم بره 


= دس سح سح سح و 








م Eu‏ 
. : ويدل عليه أيضاً قوله ٠ dle‏ 
من افیض من نسائكم إن ارتیم تمد تبن ثلثة أشهر » فأوجب 


الشهور عند عدم ایض فأقامها مقامھاء فدل ذلك على أن الأصل هو ایض › 
كا أنه قال : « فلي مجدوا ماء فتیمموا » علمنا أن الأصل هو الاء . 


ارد عل من قال : القرء هو الانتقال من الطهر إلى الحيض : وأماقسول ' 
القائل : القرء هو حروج من طهر إلى حيض ر کا ذ کره صاحب الروح عن 
الشانعی ء وقال : هو القول القوى له ) أو من حيض إلى طهر فهو قول فاسد 
ns ren‏ بد مق بير بصن ul‏ 
اة قروء » على وجهين مہم من قال : AN‏ 
لأطهار ؛ وم يقل أحد pre‏ إنه خروج من حيض إلى طهر أو من طهر إلى 


















: ) أيضاً‎ ( BB هذا برده قول النى‎ : U. ) ابحصاص نی الاحکام له‎ a Ss 
عيضة ( ( والحيضة هی‎ | pied حتی ۳ ی اخ 6 ولا حائل حى‎ ple لا توطأ‎ « 








«a Ba آن‎ yal احکام‎ 


جح سيج سح lla NN SS Ei"‏ تست سے سب 


وقت‌الصلاة » والله تعا ی إنما آرحت لعد e‏ اء و لس الاغنسال و لا مص 
وت الصلاة 3 شی . فلا ٠‏ ثم مہ سر ۵ لا فر 


= 7 


a 
تی هی عد علدنا زک‎ 
لمن کات يامها دون‎ ut Vias لم نتيقن انقضاء الحض و الحكم‎ 
على ما روم‎ . GAL الضلاة به ء فکوں طاهرا‎ N0 العشرة و هو الاعسسال‎ 
عطاء السلف من بعاء الرجعة إلى ل تعتسل از عص‎ ٠ تمن عمر و عل ؛ عدانه‎ 
علہا وقت الصلاة . ف لز مها فرضها فكد روم فرص الصلاة منافا لقاء‎ 
وهدا ]ھا هو کلام ی ~~ لثالنة وود-وع الطهر مم‎ . atl كم‎ 
bl ی دلك مس الكلام فى المسئلة ى ئ .| الا ری آنا نقول : زذ؛ كانت‎ 1 
عضى العشرة اعتسلت أو ل تصل . حصول الیقین بانقضاء‎ lps عشرة انقضت‎ 
. ى إلزامه واضع للأقراء ی غير موضعها‎ fais الحرضة ؟ والملرم لنا ذلك‎ 


فان قبل : كلام عطاء السلف مقید بالاعسال ومقنضاه عدم انقصاء العدة 
بدونه »> سواء انقطع الدم لعشره أو لدونها . قلنا : إتما فيدوه , لاد الغالب انقطاء 
الدم لدون العشرة »> ها هو معلوم مس عادة النساء . و قد بت عن بعص انسلف 
حذف قد الاغتسال ها روینا من طریق عبد الرزاق عن ان جربح de‏ عمرو 
ن مسر عن طاوس قال : « /راجعها ما كانت ف الدم » و روینا من طريق سعید 
y‏ منصور نا Oli‏ بن عیباة عن عمرو س دینار عن سعید ن جمر قال . ١‏ هو 
gel‏ ريا ما کات J‏ الم . و مقتضاهآنه لاح لها( نقطع الدم ۱ ) من 





ام قد اتفق ى القائلون e LOL‏ دع اشن عل أن سا" ر الاحکام ننقطع بانتطاع 
دمم الثالثة › رکٹ العدة فى الیراث » ووقوع الطلای بها » واللعان ¢ والنفقة 
فكذلك العدة تنقضى بطهرها من الثالثة . واختاره Clady!‏ من الحنابلة » وهو 
قول سعید y‏ جبير > والأوزاعى » والشافعی ق‌القدم . لأن الله تعالى قال : 
١‏ يتربصن بأنفسهن ثلانة قروء » وقد كلت القروءء بدليل و جوب العسل 
عليها » و وجوبالصلاة . و فعل الصيام > وصحته مہا . وروی عن all‏ 














قلت: ألا پستحی ان حزم من الاحتجاج Oly‏ بن مطر ؟ و هو ممن Sir‏ 
الوضوعات عن UN‏ وهو الذى روى عن ثابت عن آنس مرفوعا ۱ و انحذواء 


5 ت €“ 


آحکام القرآن 
ehh GoD‏ « اغتسلت أو ل تغتسل | فجمعنا بن الآثار حمل بعضها على نمام 
العشرة » و بعضها على ما هو دوم" . و روینا من طريق عبدالرزاق عن ان جریج _ 
عن إسماعيل بن مسلم عن الحسن البصرى قال : وهو Got‏ بها مالم تغتسل للا 


الطهرتم تخر اغتسالها حى UL ya‏ تلك الصلوة » فان فعلت فقد بانت 


أن ری 
۰ ۲ « ۲۵۶ ( . وهذا هو 


٠١ ذکر الاثار كلها ابن حزم فى الحلی ر‎ » de 
سفيان اللوری ۔‎ al. قول‎ 

الجواب عن قول الشافعية : إن حمل Al‏ 3¿ على قرئن و بعض الثالث 
UB Jans‏ : « الحج أشهر معلومات » على شهرن وبعض الثالث : ولا احتج 

بعض a let‏ جیح ما ذهبو all‏ بأن الاقراء حيض عکن معه استیفاء BW‏ فروء 
wee‏ > لآن المطلقة يلزمها تربص ثلاث حیض وإنما رج عن العهدة 
رانقضاء الحيضة MY‏ . و من قال : إنه طهر جعلها خارجة من العدة بقرأن وبعض 
لثالث » لأن عنده إذا طلقها آخر الطهر تعتد بذلك قرأ . فإذا کان فى أحد القولين 
تكمل الأقر اء BMI‏ دون القول الآخر كان القول الأول أليق . أجاب ae‏ لشافعی 
و أصضابه رحمهم الله ob‏ الله قال : « ال حج أشهر معلومات ؛ و الأشهر er‏ 
ام الام القصصة فى بيونكم Pr‏ الشياطين با دون صبیانکم » كناف البزان 
NA: ۲‏ . وقد یع أهل العم على خلاف ما حکاہ عثان هذا عن الم 5 
ومفاشاه أن فقول : تعتد بتلك الحیضة الى طلفت فما - لان الطلاق Le]‏ حرم فی 
ایض لا فيه من تطویل العدة nis‏ ؛ فلو احتسبت بتلك الحيضة قرء كان أقصر بعدتها 
وأنفع فا فلم يكن محر ما؛ ولأن الله تعالى أمربثلاثة قروء فتناول ثلثة كاملة ء By‏ 
طلق فا لم يبق منها ما تتم به مع اثنتين ثلاثة کاملة» فلا يعتد بها . فإن قيل: إن عدم 
اعتدادها يستلزم الزيادة على الثلائة . قلنا: و كيف يستلزم الزيادة والطلاق فى الحيض 
حرم مہی عنه شرعا جب على الزوج الرجوع منه » وما كان ذلك حاله فهو ف 
حكم العدم والسقوط شرعا ؟ فلا يعتد به» ولايلزم بمثله زيادة .. فافهم فان كثيرا 

من العقلاء لم يتنبه لهذه الدقيقة . والله سبحانه تعالى ‚gel‏ 





la > Er TA أحكام‎ 


a 





وأقله نلاثة » م إنا حملنا الاية على شهرين و بعض الثالث | ه . ولامخی مافيه : 
فان الكلام ليس فى إطلاق الجمع على أقل من ثلاث ؛ بل فی GALL‏ لفظة ثلثة 
على أقل من ثلثة » وإن الثلثة من أساء العدد » و هی نص فى مد لولاتها . و إلى 
كان ltl‏ يستقم لو كان النص قدد ورد بلمظ الحج ثلثة أشهر ثم حملناه على 
شهرين و عص الثالث . 


اخواب عسن ار د الفخر السرازی على الحنفية أن حمل القرء على حیض 
يرجب الزبادة على الثلثة : و آجاب الفخر الرازی al‏ کنا cry‏ حمل الأقراء 
على الاطهار التقصان عن الثلائة فحمله على abl‏ بوحب الزبادة علها » له 
إذا طلقها فى آثناء الطهر كان ما بى من الطهر غير محسوب س العدة » فتحصل 
say‏ اتھی (۲ : CEE‏ ولا حى فساده و OY ¿ala‏ الزيادة يحب ان تكون 
من جنس المزيد عليه tas ٤‏ العده هی ابص A‏ الطهر من الز ol‏ 
عليه 3 نی > لان الطهر ليس ode‏ عندنا . و هذا اظھر و أن و بي على طالب 
فضلا عن عام فاصل ۰ و لکن dal‏ تذهب lu AL‏ ة و dela‏ عم 
الانصاف عراحل . 


و بالجملة القول Ob‏ القرء هو ا حیض هو قول أكار الصحابة وأجلة التابعين 
و هو ثابت عن isl‏ کاو 3 ف غير ما حدیث > و هو الوید بظواهر التصوص الى 
ذکرناها » و هو الاحتباط ؛ لان المطلقة إذا مر le‏ بقیة الطهر و طعنت فى 
الحيضة JAY a‏ للغير a‏ بها > و جانب التحرم أولى بالرعاية . ولان 
الأصل فى الأبضا اع الحرمة فكان آول لوله لاي : ٠‏ دع ما ريبك إلى ما لا 
al‏ فافهم » والله تعالی del‏ و علمه El‏ و Sol‏ . وصل الله تعالى على سيدنا 
محمد و على ۲ له و abel‏ و بارك dey‏ . 








فى رحمها » ولولا أن قولها فيه مقبول لا وعظت بنرك الکتمان و لا کتمان لها 
فثبت بذلاك أن المرأة إذا قالت : آنا حائض لم محل لروجها وطنها » وإذا قالت : 
قد طهرت حل له وطڑھا . و کذلك قال أصعابنا : إنه إذا قال لها : آنت طالق 
إن حضت فقالت: قد حضت e Cab‏ و كن قولها كالبينة » وفرقوا بين ذلك و 











يكون a‏ بالغافيها » والفر ق نما أن الحيض انا بعل من جهنب لتعلقه بالأوقات 
والعادة والعای الى لا تع من جهة غيرها » وقد دلت الابة عل قبول ys‏ حا 





قوله فيه حی عم نام ما قال Lay.‏ فان دہ الحيض والاستحاضة لا کان 


على صفة واحدة لم مجز لمن شاهد الدم أن يقضى له Ke‏ ایض فوجب الرجوع 
إلى قوفا » إد هو شی تعلمه هی دوننا ؛ وأما الاحتلام فلا پشتبه فيه خروج 





اقدوری : وإذا راهق الغلام والجارية الحم وأشکل A‏ فى البلوغ dls‏ : قد 
بلغت فالقول قوله و أحکامه pre‏ البالغين . قال ی المداية : لانه معی لا يعرف 








بلون pall‏ ر وهم الظاهربة کان حزم وغيره ) وا لم يعم ذلك إلا من جھتہا 
عل سقو b‏ اعتبار لون الدم 1 و a La‏ وف | يض e‏ والعادة شماه 3 coda y‏ 





| أى crm‏ ن أحق كن ف ألم اا بساح من يا ae‏ 





بردھا إلى الال الأولى من غيره » فليس له حق إمالتها إلى نفسه فى العدة . و و 
الروح : أحق ههنا ععی حقیق حر e‏ 
لبعولة حق الرجعة أى حق محبوب عند اللہ تعالى » GIA‏ الطلاق فإنه مبغرض 
ولذا ورد للتنفير عنه « أبغض الخلال إلى اللہ تعالى الطلاق » . وإنما لم يبق على 
معناه من المشاركة والزيادة إذ لاحق للزوجة فى الرجعة » مالا بی )۱۱٦:١(‏ . 


الطلاق الرجعى لا حرم الوطى : وفيه دليل على أن الطلاق الرجعى لا يحرم 


on ea?‏ عل wu rar‏ > وقل : we‏ حامعها » قاله 


وقال الموفق : الرجعية زوجة Yio‏ طلاقه وظهار» وإبلاءه: وبرث أحدهها صاحبه 
ر ما دامت معتدة ) بالإجاع » وان خالعها صح خلعه ء وقال الشافعى في آحد 
قوليه : لا يصح ر الحلع ) لأنه يراد لتحرم وهی محرمة . ولنا أنها زوجة صح 
طلاقها فصح خلعها » والنکاح باق ولا نأمن رجعته ء على أننا عنم کوما 
حرمة » وظاهر کلام GE‏ أن جعية محرمة » وقد روی عن أحمدى ما Ja‏ 
على هذا » وهو مذهب الشافعی . وحکی ذلك عن عطاء ومالك . و قال القاضی : 
ظاهر الذهب YI‏ مباحة .» قال أحمد فى رواية UI‏ طالب : لا نحتجب عنے : 
وق روارة ألى الحارث : تتشوف له ما دامت في العدة . فظاهر هذا ll‏ مباحة له 
له أن پسافر با » ولو ہا ویطوها . وهذا مذهب Gt‏ حنيفة » EVM‏ حکم 
الزوجات فأبيحت له کا قبل الطلاق انتهی ٤۷۷ : Ay‏ ) . فان قيل : إنما بطلق 
الرد فما قد زال we‏ ملكه؛ فأما فما هو فى ملكه فلا يصح أن يقال بردها إلى ماكه 
مع بقاء ملكه فہا قلنا: ما کان هفاك سبب قد تعلق به زوال النكاح عند انقضاء 
العدة جاز GAL]‏ اسم الرد عليه فسماه ردا إذا كان رافعا کم السبب النی تعلق 
به زوال All‏ . وهو كقوله تعالى : ١‏ فبلغن أجلهن فاسک‌وهن ععروف أو 
سرحوهن بمعروف | وهو مك لها فى هذه الحال لأنها زوجته ر وأيضا )١(‏ قد 





rs‏ وہ : YN‏ . فلاس کون السرد حقيقة فى الرد إل الحل من 
rd A‏ عام لكل ما فيه رجوع إلى الحالة الأولى » سواء كان من ا حر مة 
إلى الحل أو من الوحشة إلى الألفة ونحوها . ومن ادعی غير ذلك فعلیه البيان . 





و نم يوجب ذلك الا قتصار محکم قوله : « يتربصن بأنفسهن oh‏ فروء » على ما 
دون الثلاث» و لذلك نطائر كثيرة فى القرآن والسنة » حو قوله تعالى : « ووصنا 
الانسان بو الديه u Luo‏ و ذلك نوم فى الكافرين والمسلمين ‏ ؛ م سان علي قوله: 

















: JU » ڪدمته‎ slo yl 
فاطمة أنت رسول الله ا‎ J SI) هلمی الشفر ة واشحذ مها حجر » . وقد‎ 
EN ما تلق من الرحى » وسألته خادما يكفيها‎ ad تشکو‎ 








أن الرجل كان gol‏ بر جعة al pl‏ وإن طلقها al‏ مرة مادامت ف العدة > فلا 
كان هذا فيه ضرر على الزوجات قصرهم الله إلى ثلاث طلقات ء وأباح الرجعة 














قوله | مرتان) الدالة على التفریق والتثنية » وعدم الجمع بن u‏ مستفادا 
من قوله سبحانه : « أو تسريح بإحسان » حيث رتب على ما قبله بالفاء » وقيل : 
إنه مستفاد من دلالة النص . كذا فى الروح ( ۲ : .)١١5‏ 


اختلاف العلماء فى طلاق السنة : قال امحصاص. : وقد اختلف أهل الع 
فى طلاق السنة لذوات الاقراء » فقال أصحابنا : أحسن الطلاق أن يطلقها إذا 








أحکام المر آن سے A’‏ .هس 3 ۱ 








: = سے معو سه د u‏ = سے ہے اک سے ہے ۔ m a‏ 


ولو قال ها : أنت SL‏ ثلاثا للسنة وهی طاهر من غير EE‏ طلقت UN‏ . 














سیکام lo. E - 4۸۳ - TA‏ 
و ود 5 Y Las u‏ احتیجاج الشافعة عاروی عن دعص الصحاءة من ن ا مم 

بن Be ET Y‏ : عاب ام ن عباس 
کل ما زاد على ث » وم بب بعس EI‏ . قال : بل عاب MONTOS‏ 


ا لن رازہ بذلك . وقد امرس القاضى إسماعيل فى أحكام القران عن 
سلمان ان Bop‏ حاد بن زيد عن أيوب رعن عبد الله بن AS‏ عن مجاهد (ae‏ 
فذكره » وأخرجه ان ی شيبة من وجه آخر صحيح آبضا ء فقال : ثنا ان نمر 
عن الاعمش عن مالك بن ا حارث عن ابن عباس أتاه رجل فقال : إن عمى طلق 
امرأته ثلاثا » فقال : :إن عمك عصى الله فأندمه الله » فلم مجعل له مخرجا » . 
ورواه عبد الرزاق عن الثورى ۰ ومعمر عن N‏ امم ذكر Stel‏ من طريق 
حمید عن رافع آن ن عمران ن حصن سئل عن رجل طلق ثلاثا ي مجلس فقال : 
el‏ » وحرمت عليه امرأته » . وکذا رواه Lal‏ ان ألى شيبة عن سهل بن 
بوسف عن حميد بسنده ؛ وهو محالف sl‏ إمامه . وروى ابن اى شيبة عن على 
ن مسهر عن شقيق بن ألى عبد الله عن أنس قال: کان عمر إذا أنى برجل قد طلق 
امرأته EU‏ مجلس ن واحد أوجعه ضرياء وفرق ken‏ . وصح عر ن على أنه قال : 
« ما طلق رجل طلاق السنة فندم » . ومن طلق ثلانا يندم > ولا ببى له حرج 
تھا مر من كلام ان عباس . 





حديت حيح صريح ى كراهة الطلاق UW‏ : وقد درد في هذا الباب 
حديث صمح صريح ء فاخر ج النسائی ف و باب الثلاث ا حموعة وما فيه من 
لتغليظ ؛ بسند صحیح عن محمود بن لبيد قال: « أخير رسول الله ےلگ عن رجل 
طلق امرأته ثلاث ث تطليقات جميعا ء فقام غضبان فقال : أيلعب بكتاب الله وأنا 
ببن آظه ركم ؟ فقام رجل فقال : يا رسول اللہ ألا أقتله ؟ » انتهی ملخصا 
(TTY : ۷ (‏ . 





الرد على من قال : سنة الطلاق أن لا يطلق الا واحدة : وأما قول من 





فى Bagi‏ : رواه الدارقطی في سننه ر قلت : وان مر دويه Lal‏ کا فى ان 
كثير) من طريق عبيدالله بن جری بن جبلة ثنا عبيد اللہ بن عائشة ثنا حهاد من سلمة 
نا قتادة عن أنس أن رجلا قال: « يا رسول الله أليس الله بقول : « الطلاق 


مرتان | لحديث» . قأل ان المطان: A‏ الله بن محمد بن چعفر يعرف بان 

















7 وقد بقی آشیاء نذ كر ها 
OM‏ إن حديث کون طلاق اللات واحدة عل مد مرل ال 5 





«pile عمر رضي الله عنه کا رواه‎ BE ن‎ y سی الله لہ عنه وسن‎ al, 
مم حلالته وفضله و صلاحه؛ پروی أشياء قالوا: منکره وکان آبوب‎ Lil ركان کلم‎ 
تعجب من كارة یلا طائس . وروی ابن قانع من طریق شعبة قال: أخيرنى‎ 
tee ليس‎ Gs (A بن ميسرة قال : سال رجل طاوسا عن‎ A عب.د‎ 
بشی لا نعرفه ؛ فقال : واللہ تقد حم ان عاس بن‎ bas فقلت : لازال‎ 
امرأة وزوجبا بعد تطلیقتتن وخلع. وال : هذا مما أخطأ فيه طاؤس ر ولعل ات‎ 

عباس مع پيا بعد تطليقتين کان | kere ald‏ > فظن ro‏ آن الع OS‏ 
poy. Wan‏ أن 1 ی مجیح عن طاوٴس أنه قال : الحلع ليس بطلای . 
ال : فأنكره عليه أهل مكة » فجمع ناسا من أهل مكة واعتذر إلہم وقال : 
إلى سمعت ابن عباس يقول ذلك ( لعله اخذ ذلك من فعل ان عباس الذى مر 
ره کی مهت کرد + ف أن ا حلع ليس بطلاق عنده ء وقد قدمنا ما فيه . 

ی أحكام القرآن للجصاص ۲ : 85" ) . 


والثانى : ما ی الجوهر النى : ذكر Gell‏ حسدیث طاوس عن ابن عباس 
نم ذكره عن طاوس أن أبا انصهباء قال لان عباس : « أتعلم إنما كانت الثلاث 
ot‏ واحدة على عهد رسول الله گلا إلخ ؟4 . وهو دليل على أن آبا الصهباء له 
مدخل فى رواية هذا الحديث ؛ وأبو الصهباء من روى عنهم مسلم دون البخارى: 
وتكلموا فيه . قال الذهي فى الكاشف : قال النسافی : ضعيف . فعلى هذا Jue‏ 
أن البخارى ترك هذا الحديث لأجل ot‏ الصهباء . وذ کر صاحب الاستذ کار 
آن هذه الرواية غلط ووهم ‘ 1 يعرج عليه أحد من العلاء . وقد فيل : 
ابوالصهباء لا يعرف فى موالى ان عباس ؛ وطاؤس بقول: إن أبا الصھباء مولاه» 
سأله عن ذلك . ولا يصح ذلك عن ابن عباس لرواية الثقات عنه محلافه» ولو صح 
عنه ما كان قوله حجة على من هو من الصحابة أجل dels‏ منه » وهم : e A‏ 
وععان » des‏ » وان مسعود » وان عمر » وغمرهم . قال البہی A‏ سرد 
ار : فهنه رواية سید بن جبير » وعطاء بن أى chy‏ » وجاهد » وعكرمة ء 











ولو لم تقع الثلاث حملة إذا أرادها لما استحلف رسول الله que‏ ركافة باللہ 
ما أراد إلا واحده 4 al‏ يدل El de‏ الثلاث حملة لو أرادها » وهذا مما 





الأصدقة أو سعضه؛ وأما إذا تشاقق الز وجان» وم نقم AR‏ بحموی الرجل وأبخضته› 
و نقدرعلى معاشرته فلها أن تفتدى منه ما أعطاهاء ولا حرج علہا ی بذلها ca‏ 





e $‏ !ےھ ۹ہ 
I‏ ع ہا LAS. u‏ بت جح - ١‏ 


فلا بحوز فى غمرها إلا بدليل ؛ والأصل عدمه . ومن ذهب إلى هذا ان عباس ؛ 
E t gl „I . 6‏ ےھ ا 1 01 . 
ر صوص ۰ و راھے ؛ (eur y‏ و سس : و CAE‏ وال wu‏ و ار وزاعی : 
,> مہ و هر مصار لها وز جاه ر ذه الٰہا ۱ و کان الطلای رحعتا . قال مالك : 
on‏ 11 1 وھ Li: > 1 -1a! 1 A‏ 
وهو Id‏ 5( ادر کت "سا عله . و AD‏ الشأفعى ر wa‏ نله J}‏ أنه مجوز اخلم 
فى حال الشقاق » وعند الاتفاق بطریق الأولى والأحسری . وهذا قول جمیم 


۶ ٩ ۳ ll 
„DI E 


الرد على من قال بنسخ ا خلع : و حك ىالشبخ أبومر بن عبدالبر ق‌الاستد کار 
له عن بكر ن عبد الله الزنی أنه ذهب إلى أن الع منسوخ بقوله : el‏ 
/حداهن قنطارا فلا تأخذوا منه شیئا» » ورواه ان جر ر عه . وهذا قول ضعيف 
u,‏ مر دود على قائله ( قال اخصاص : وهو قول شاد رده ظاهمر الكتاب 
والسنة واتقای السلف ۰ ومع ذلك فليس ق قوله : « وان أردتم استبدال زو ج 
مكان زوج » الابة ما يوجب نسخ قوله تعالى : « فإن خفن أن لا یقما حدود الله 
فلاجناح علیہ فیا افتدت به » لان کل واحدة مها مقصورة الحكم على مذ كورة 
فيها » فنغا حظر الخلح إذا كان النشوز من قبله وآراد استبدال زوج NS‏ زوج 
غرها : وأباحه إذا خافا أن لا LS‏ حدود الله ؛ OL‏ تكون مبغضة له أوسيئة 
الحلق ء أو كان هو سی GE‏ » ولا یقصد مع ذلك الإضرار بها » لکنها OLLE‏ 
أن لا یقما حدود الله فى حسن العشرة . وهذه ا حال غير تلك ء فليس alu od‏ 
ما يعر ض به على الآخری › ولا ry‏ نسخها ولاحصیصها . وكذلك قوله‌تعای : 
« ولاتعضلوهن لتذهبوا ببعض ما آتيتموهن » إذا كان خطابا للازواج فاعا حظر 
علہم أخحذ شی من مالها إذا كان النشوز من قبله قاصدا للإضرار بها إلا أن SE‏ 
بفاحشة مبينة يعبى إن يظهر مہا على زنا . انتهى ملخصا y‏ ۱ : ۳۹۲) . 


هل مجوز للرجل أن يفاد ما بأكر ما أعطاها؟: وقد اختلف الائمة رمهم الله 
3 أنه هل بجوز للرجل أن ¿ST role‏ مما آعطاها ؟ فذهب الجمهور إلى جواز 


® ے ۳ 





ذلك » لعموم قوله تعال : :رفا تلاح lle‏ ف افتدت به » . وقال عبدالرزای: 
La >‏ = عن Ms‏ بن محمد ن عقيل ( أن pa)‏ بيع بت معود y‏ عفر el‏ 
حدثته أنها قالت لزوجها : أختلم منك JS‏ شی آملکه . قال: نعم » قالت : 
فنعلت . قالت : فخاصم عمى معاذ بن عفراء إلى Ole‏ بن عفان فأجاز الخلم ء 
وأمره أن iy‏ د اص رآسی“ فا دونه أو قالت : ما دون عقاص الرأس» ومعی 
هذا أنه جوز أن del‏ مہا ما بيدها من قليل وكثير . وبه بقول ابن عباس . 
و محاشد » وعكرمة . ول راهم النخعى : وقبيصة ن دويب › والحسن بن صالح 1 
cdl Obes‏ . وهذا مذهب مالك » والليث ۰ والشافعی » وی ثور ء واختاره 
ان جر ر . وقال اصحاب gl‏ حنفة : إن كان الاضرار ر والنشوز ) من قبلها جاز 
أن del‏ منها ما عطاها . ولا محرز الز بادة عليه ر أى یکره له ذلك مء OB‏ از داد 
جاز ى القضاء Jas)‏ الكراهة ما رواه أبن بطة وان مردوية من طریق عبیدالله 
عن عمرالة تقوارزى ثى عبد الاعلى ثنا سعيد عن قتادة عن عكرمة عن ان عباس ى 
قصة جميلة بنت سلول مع ثابت بن قيس أن رسسول اند gag‏ قال لها : « ردن 
عليه حديقته ؟ قالت : نعم > فأمره الى تلاك أن يأخذ مہا ما ساق ولا بزداد ؛ 
ور واه ابن ماجه بإسناده alte‏ سواء . وهو إسناد جيد مستقم ؛ قاله ابن كثير . 
وقال الحافظ فى الدراية : إسناده صميح » والحديث ق صحيح لبخاری ليس فيه 
ذ کر الزيادة » وظاهر الابة یقتضی جسواز أخذ aot‏ ولكن مازاد مخصوص 
بالسنة. ولیست الآية نصا فی جواز أخذ الجميع AY‏ أن يكون الراد عا افتدت 
به أى من الذی أعطاها ‘ وهكذا كان ala‏ الر بيع ن أنس و فلا جناح hele‏ 


فيا افتدت به منه» oly)‏ ان جر ی ) . وان كان الإضرارمن جهته ۸ مجز أن يأخذ 
مها شيئا » فان de‏ جاز فى القضاء ران کثر ۱ 








وروی محمد فى الموؤطا عن مالك اخ نا نافع أن مو ita) ¿Y‏ اختلعت من 
زوجها IN‏ شی لا فم ينكره ابن عمر. قال محمد: ما اختلعت به المرأة من زوجها 





۱ a „Ay س‎ A أحكام‎ 





وهو قول فقهاء الأمصار ء لاخلاف بینہم فيه فيه . وروی عن ان عباس أنه ليس 
بطلاق ر بل هو فسخ 4 وبه قال الشافعى فى القديم و آحمد TE‏ ۳1 1 








حدیقته ) فقالت : قد فعلت . es‏ قل ای قد فار تك ` ؛ أوخليت 





هذه رابعة » لأنه ذ كر الخلع بعد التطليقتين » ثم ذكر الثالثة بعد انلم . قلنا : 
A‏ : لن قوله تال : « الطلاق مرتان » آفاد حم 








جواز ال بعد ال اتا والآخری جو از ها بعد التطليقتين ( دا WE‏ على 
عير وجه الفدیة ) . 


المختلعة يلحقها الطلاق : وهذا مما يستدل به على أن الختلعة پلحقها ¿GA‏ 








١ ب‎ 
E „tie _ Ol القر‎ 








UE ورد ني ذلك حديث أن النی‎ oh رفا صرح ابن العربى نفسه‎ «ale 
و م يصح ز ۱ ۰ ۸۲ ) من این له‎ » au cada! قال : ۱ التسريح راحسان هی‎ 
: أن بدعی أن الله تعالى قال بعد ذ کر أعداد العللاق الثالت وا مرتین والتسریح‎ 
قال‎ ly ۰ فلا جناح علري) فما افتدت به م ف والحديث ى ذلك لم صح عنده‎ ۱ 
ذاك منصلا بالطلقتین دون الثلاث ؛ و جواز الحلم مع الثاللة آوالثلاث مستفاد من‎ 
من الفدية وما تمدمها‎ Ai له » » نيا على مع ما‎ eo ف له ' و فان طلقها‎ 
١ Olio ن التطلیفتی. من غير الفدية. قال اخصاص ى فوله تعال : ۱ أو تسریح‎ 
قبل: إن المراد به الثالثة > وروی عن الى تتفت ى حديث غير ثابت من طريق‎ 
وقد روت عن ماعه‎ : Senden رد‎ sid! ڈ کر‎ En Lal انتل » ویر ده الظاهر‎ 











من السلف مہم السدی والضحاله أنه ای التشريح Seth‏ رکھا حى تنقضی 

عد ہا . وهذا التأویل آصح > إذ مم يكن Bee ar pe‏ ف د 

تأبتا . وذلك من وجوه lava!‏ أن سار المواضع und‏ 
الامساك والفراق فإتما اراد به رك الرجعة حى an‏ عدما » منه قوله : 
+ و ادا طلقم اننساء فبلغن آجلهن فاسکوهن معروف al‏ سرحوھن ععر وف 1 
و اد اد التسريح برك J‏ جع ذ معلوم أنه م رد أو طلقوهن واحده ol‏ ی ۱ 
ومنه ds‏ تعا بی : « فإذا AL‏ اجلھن فامسکو هن عر وف أو فار فوھن ععروف » 
وم برد بے إيقاعا مستقبلا » ونما آراد به ترکھا حى تنقضی عدتها . 


وأيضا فان الثالثة مذ كورة فی نسخ انلطاب فى قود or : Mw‏ طلقها فلا 
حل له من بعد » الابة فوجب حمل قوله : «ut Hurt:‏ على فرائدة مجددة 
A?‏ وقو خ البينونة AV‏ بعد انقضاء العدة atado.‏ نوم أن المقصد فيه بان 
عاد اطلاق الوجب التحرم ونسخ ماکان جائزا سن إيقاء SALI‏ بلا عدد 
الود > کو كان AG‏ تعالى ۰ او تسريح بإحسان » هو الثالثة لا آبان عن 
ف gl‏ التحرم بالثلاث » إذ لو اقتصر عليه لا دل على وقوع i gull‏ 


۱ ج‎ - ٩1 - TA ا۔حکام‎ 


عا له » الابة. انتهی ملخصا ر ۱ : ۲۳۹۰ ) ۰ 








مشر ولام مع من sus‏ وتشفيه + و ذلك sist‏ مس صرر طول zul‏ 6 
فجاز دفع bal Landis!‏ هما . ولذلك لم يسال النی و اختلعة عن حالما ولان 


























۱ ۱ 1 
فاء التفس ف قوله : و فان خفتم ‏ دل ظاهرا على أنه بیان امک هو مرت 
Lt ۱‏ هذا العقد . فإن 
احالفة عن الاستتناء » وفائدتہ لتنصيص على نی | 3z‏ 
المت : ستثناء و ر انا 





۱ قاله الجصاص : 
Bo St‏ كد لاعت عل من ملرس bi‏ الأول ما 35 5 
6 و 





لو وطنها وی فى غير نكاح ( أو فى نکاح فاسد لكونه في حكم العدم ) ولو 
ی ملك اليمين لم حل «JW‏ > لانه ليس زوج . وهكذا لوتزوجت ولكن 
م يدخل بها الزوج لم تل للأول . 


مطلقة الثلاث لاتحل للاول مالم يدخل الثاني » والبحث ما اشتهر عن سعد 








أحكام القر oT‏ ل ۵ - ا ۱ 





> تدوق عسياته ردق á Dn‏ . وهکنا رواه sal‏ والنسا ی ) إلا أن النسائی 





قال : مسلم بن زررر وهو من رجال الشيخين » وئقه أبو حاتم ۱ ولکن لم يثبت 





النسائی : هذا ول بالصواب أی من الذى قبله  pq ۰ ۲ y‏ . وق التھذپ : 








الراد بالعسيلة الجماع دون الإتزال : قال ابن العربى : فان قيل al:‏ 
لا تقولون به أى باحدیث an GY‏ الإنزال ( لانه هو التبادر من ذوق ee‏ و 








روى ae‏ انان . وإذا كان العسيلة Ma‏ كان ذوف al]!‏ مو الابلا ج أنزل 
أو لم ينزل . والله تعالى gel‏ . 


فال الخصاص : فر له تعال ۱ ا حی تنکح Lay;‏ یرہ N‏ منتظم coll‏ 





تنکح زوجا bead‏ مع أنه تعا یل أضااف العقد لها » نظرا ۳ ما آورد عليه أنه 

بن المسيب ,ری هذا مع قوله : إن النکاح العقد لجازله » وأما نحن 
gil‏ الذر ههنا الوطأ فلا يصح الاستدلال. لكم معنا بهذه 
الاية . قاله ابن العربى ( ص - 84 ) . وعکن أن يقال : إن الراد بالنکا ح 
هنا العقد » والسنة لم تبدل لفظ النکاح ولا نقلسه عن العقد إلى الوطاً ؛ وإنما 
زادت شرطا آخر وهو byl‏ » ويجوز الزياة على الکتاب بالسنة الشهورة اتفاقا . 
وما أو رده ابن العری على ذلك فغير وارد كا لا يخنى على اللبيب . 











را) دلیل لقرل الجمهور 











فيدخل نحت فوله تعالى : «حتى تنکح زوجا غیره » eh‏ الحرمة عند وجوده ‏ 


. احتراز ما إذا كان الشرط من غيرها بغير أمرها به فلا عيرة به‎ )١( 





"u - OVE — احکام القراذ‎ 


de هل‎ Ju nsf وا‎ e: وها دونه عندنا‎ ua 5 En Es 
ما كان فى ملك الزو ج الأول من الطلاق ؟ لا حلاف ى أنه دم ثلاث . وهل‎ 





وف الاثار محمد : « قال (سعید بن جبير ) : فقال لى ( عبدالله y‏ عتبة ) : 
أجبه » ثم قال لی : ما يقول ابن عباس فہا ؟ قال : فقلت له : هدم الواحدة 
ly‏ والثلث . قال : سمعت من ابن عمر فہا Es‏ ؟ قال : فقلت : لا . قال: 
إذا ea‏ فاسأله . قال : فلقیت ابن مر فسالته عبا » فقال فما مثل قول ابن عباس. 








أحكام القرآن _ 810 - ج ۱ 


مشايخ الصحابة : قال اللحقق فى الفتح : و ola‏ مسئلة قد آخذ فما الشایخ سخ 
الفقهاء بقول شبان الصحابة وشبان الفقهاء بول مشايخ الصحابة والترجيح بالوجه ۱ . 
Jule‏ الحقق یق ذكر وجه الترجيح وما أوره عليه ؛ وقال : ولقد صدق 
صاحب الآسر ار : مسئله يحالف فا كبار الصحابة یعوز فقهها ویصعب الخروج 
مہا اننهى . قلت : ر حه الذى ام ت إليد لا برد ade‏ فى إن شاء الله A‏ 





و ره قال عطاء . وشو دحم 4 ٩‏ !, اهی ۰ ومیموت ی هرا كذا ف الاستد کار 

١‏ الجواهر اللی ) . وحجمم أن الررح الثانى E‏ هدع النلاث ءلان ہدم ما درا 
m NET “er =‏ 7 

بطر بق الاولى والاحری . والله Jel‏ 


واختلف الرواية عن على كرم الك وجه. . ھروی عه مثل فول مالك 
والشافعی » وروی عنه مثل قول al‏ حنيفة و ان بوسف رواه ar‏ من طريق 
إسرايل عن عبد الأعلى عن محمد ن الحنفية عن على رضی اللہ عنه فى الرجل يطلق 
oi yl‏ تطليقة أوتطليقدن . تم تزوج فيطلقها زوجها » قال : « إن رجعت إليه 
بعد ما زرجت ز ودخل ما ) اتفتالطلاق .1۰" روجهاق ١ lee‏ ۱ ) كانت 
عنده je‏ ما بی  :‏ قال ote‏ : وروأبات ‏ ہا على عر ار le mas ia‏ 
Jal‏ احدیٹ ادم (Mi, ۷ ١‏ , قلت ۰ خر y de‏ حدت اه السات 
یم sols‏ یله 4 الکسوف؛ وحسن Sd ed‏ ؛ وگحح له الجا کم و هو 
من تساهله » ها فى Vy sate‏ : 45 ) . وباطملة فهو حسن الحدیث. رع 
نائید لوجه الترحیح م Gill‏ فد آشر ت إليه » فتذ کر . 


ر ۱) آوبعد ما تزوجت PU‏ ول يدخل بها فطلقها . قال بویوسف : هب 

. أنه تال : إذا طلق الرجل امرأته واحدة آوانتی‎ ly] حنفة عن حاد عن‎ y! 
م تزوجها رجل آخر ودخل ما وفارفها » ثم تروجها الأول فهی عنده على طلاق‎ 
ستقبل ثلاث © ودم الزرح اٴ... واحده والثنتين . فإن لم يكن دخل ہا الزوج‎ 
. )۱۳۸ من الطلاق ١ه كتاب الاثار ص‎ y الآخر فهی عند الزوج الاول على ما‎ 





- ۱ 
ج - 
د 6١5‏ - ۱ _ 

TA (Se 


فائدة : قال 
الطلاق اثلاث : فائدة : 
pe‏ من آزواجهن ys‏ ر أن ات 
ناث اذا لا ذک ناه 
جس ال ر 7" ۱ ما فى عدد الطلاق فالقول قوله 
ly :‏ 


۱ أيكر . ناذا طلق ثلاا وسعت eh‏ 
على الدعی واليمين على من ۱ SE‏ 























ساس حیت رد قائلة ol‏ ذلك من أبحات الشای ولا عبرة بأعاث 





) قلت : جواب الباقين مقید عا إذا (geal las,‏ على الأول أو حافت أنه ردھا 











کامر ) وفيها : سمعت بطلاق زوجها إياها ثلاثا ولا تقدر على منعه الا بقتله » 
أن علمت آه تیاه ادا ولا قعل ها ر صریح فی کرت آجنیا من 
فها بيا وبين الله تعالى ) . وذكر الأوزجندى lel‏ رفع الأمر إلى القاضی فان 

| يكن تھا بی old‏ + فان حلف نلم عليه و قد تقلح آن هلا هو قول لسن 
يذهب إليه أحد من الأنمة الأربعة» وأكثر أهل العلم على خلا ) . وإن قتلته فلا 


e م‎ > 





لته بالآلة » ولها أن das‏ بالدواء کامر ؛ أو حمول عل UT‏ لانقتله قصداء SY‏ 
الدافع لا یقصد القتل» ولها أن ندفعه عن نفسهاء ولو آل ال قتله فلا ث شی علہا 
مامر فی قول أحمد ( .33 فتاوى الشيخ الزمام محمد . ن الولید السمر قندی فى 

yl ls‏ حنيفة عن عبد الله ن المبارك عن ألى حنيفة آن لھاآن تقتله . وق ا لحیط 





دید عقدها ll‏ ) ومنعها ما اطع اھ . ومله انلصم عل أنه لا يسم op‏ 
بم erhal‏ نكاحها ار غير المطلق حکا وقضاء. وها اتاویل باطل قطعاء 





عند الرأة شاهدان عدلان أن زوجها طلقا ثلا وهو ang‏ ذلك لم يسعها أن تقوم 
Ay an‏ ندعه يقرءها . فان حلف الروج على ذلك والشهود تد ماتوا ر آوغابوا) 
فر las‏ القاضى عليه لایسعها المقام معه » وینبغی لها أن تفتدی عالها أو برب منه» 
فان لم تقدر على ذلك قتلته می علمت أنه يقرمها . وینبغی أن aba‏ بالدواء » ولیس 
لها أن تقتل نفسها. وإذا هربت منه لميسعها أن تعند وتتزوج .زوج آخر . قال الشیخ 





آخر 9 مع الحصم اور plat‏ 1 والعلم لله الملا ¢ والصلوة ICH,‏ 
le‏ ل سيد الا » سيدنا الى محمد على الدوام » ey‏ آله وأععابه :العررة الکر ام 











وقال محمد فى الموْطا ر ص-۲۵۱) : الطلاق بالنساء والعدة مهن » لأن الله 
عزوجل قال : « فطلقوهن لعد تمن » فإنما الطلاق للعدة ؛ فإذا كانت الترة زوجها 
عبدا فعد نها ثلثة قروء » وطلاقها ثلث تطلیقات للعدة » كا قال الله تعالى . واذا 
كان الحر نحته الامة فعد ها حيضتان ر اتفاقا ) وطلاقها للعدة تطلیقتان » كا قال 
الله عز وجل | م . وه سا اليف + وتوجیه شریف » وص ان حزم عن 





٠‏ قال 























الجواب عن احتجاج الحافظ للجمهور : قال الحافظ في الفتح : واستدل 
الجمهور بقوله تعال : « ولا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا » . قلت : لا حجة لهم 
فيه» فقد مر أن العاجز عن النفقة ممسك بالعروف لا یکلت الله نفسا Y]‏ ما آناها ؛ 
وال مساك ضرارا للعتدی Lol‏ هو إمساك القادر على النفقة المانم منها . قال : و استدل 
لیمهور أيضا بالقیاس على الرقيق والحيوان » فان من أعسر بالإنفاق عليه أجير 


& 











المداية من ذکر الیمن فى هذا الحديث وقلت : نا . 

انهدم المبنى انهدم البناء » فالأولى الاستدل على ذلك le‏ آخحر جه البخاری في تاره 
والبيهق فى سننه من طريق البخارى بسند صحیح عن عر بن الحطاب رضى >- 
قال : « أربع مقفلات : النذر » والطلاق » والغتاق » والنکاح ه2۳۶ 





وقال ان العرنى : قرل e‏ : معناه - أى قوله تعا ی : «ولا نتخذوا 
آیات الله هزوا» ۔ لا تأخذو أحكام الله فى طريق افزو فانها جد كلها › فن 
هزأ مها لز مته . وهذا ZU‏ لا ستعمل إلا بطريق القصد إلى اخاذها هزوا ؛ 
اما اور مھا عند WE‏ هزوافلیست من قوة الفظ ؛ ولا هو مأخوذ من جهة 








E 


3 
شاء | 
: ; 
متصلا با ۳ 

Ny 

ی بد 

نٹ 2 

0 

us 

۱ 5 
fe Ol aw 

یقبل قوله ؛ 

مب 






هی 


و 
Y‏ 

lye 4 ف‎ 
ی‎ es 
6 u 

Aye y 0‏ الل 

3 ید بن عمير أ" 

يروك 














۲ ۳ E ۱ - 6۳۶ _ Ta Sel 


کا فى فتح القدر (۳ (YEE:‏ واحتج په واحتجا ج الجتهد يحديث تصحیح له . 





دهش وغلب على عقله بالضرب والصفع فطلق مدھوشا فلا . , ul‏ امی فهو دحل 
فى co gall‏ لقوله تعالی: « ولا توتوا السفهاء Syl‏ - إلى قوله ‏ وابتلوا الیتامی حى 

إذا بلغوا النكا ح ؛ الاية فجعلهم قبل بلو غ سقهاء ااام , قال سل 

الا لار : أخيرنا أبو حنيفة عن ماد عن براهيم فى الرجلبجبره السلطان على الطلاق 

والعتای فیطلق ویعتق وهو کره » قال : هو جائز عليه e‏ ا سیت 








قوله تعالى : وإذا طلقم النساء فبلغن آجلهن فلا تعضلوهن أن 
۱ ۱ ذا بر اد | بینهم بالعروف » الابة 











بات حق الابناء فى المزویج بأزواج آباءهم ۱ فهل لأحد أن بقول : لولا 








| اسب ند نعل a es‏ الله عنه فبطل 

















| مل يمع هل وات عله کت 





أحكام القر آن _ of‏ - ج ١‏ 
سس تن 7 ilu.‏ 





أو قريبا من التوار > م لم ینقل فقد يحب أن يعتقد 
الولاية a? lb‏ اج للأولماء الحسبة ف دلك e‏ وم ol‏ كان ۷ 





“ > ۱ 
Ih‏ أهل الإسلام كلهم dl‏ لا رم على ابن من SES‏ اة 
Pi‏ ( قلت : ومن هو قائل بالحرمة ؟ ٠‏ والذن قالوا باشتر اط الکفاءة إتا 








١١ء‏ وأيضا فان ذلك کان قبل نسخ A‏ » وکان زد بن حارنه يدعى د 





جعلت الشعوب والقبائل . )4 u‏ الارة . ولیس لمراد بالتعارف مرف fl‏ 





بی إسمعيل» واصطی من بی كنانة قريشاء واصطى من قریش بنى هاشم الحديث. 
قال ۱ لحافظ فى التلخيص ؛ لا يعارض هذا ما رواه الترمذى عن أنى هريرة مر فوعا 
« لیتہین أقوام يفتخرون بآبائهم » الحديث » لأنہ محمول على المفاخرة المفضية إلى 


ھھھ ھ اس« 


ls‏ محمد رسول ی ٠‏ وكان حکم التبنی ]5 ذاك حکم 22 فكان زبد 
كفو الزينب رضى الله عہا مبذا gall‏ » فافهم . 











Vo » ےك‎ Mars 


هد اقا رد » flay‏ ر اقا od‏ الس لآ 














لا حرم إلا فى الصغر دون PER FT‏ ثم روى من طريق هشام بن عروة عن فاطمة 
بنت النذر عن أم سلمة قالت Sr‏ : ولا يحرم من الرضاح 
لا ما فتق الامیاء ی stl‏ 








لرضاعة لا تحرم إلا ما كان دون اخولن › ۸ 
لا يحرم شیئا . ر فلت ؛ لا دلالة فى الحديث عل تحديد الحولين ء وغاية ما في 
التحديد بفتق الأمعاء فى الثدى 6 وهو يدل على الصغر e‏ وعل إبطال رضاع 
الکہر, وكذا قوله « وكان قبل الفطام » إنما يدل على ذلك أيضا ء وآما على تحديده 
باخولن فلا ) . 





lt‏ قلت : لا دلالة فيه على كونه قبل ا حولین . ) قال: كما جاء فى الحديث 
نی روا آحد عن وكيع وغندر عن شعبة عن (SAE‏ , ن ثابت عن tl‏ بن عازب 
ae‏ النی qUe‏ قال : : « إن ابنی مات في الدی» إن له مرضعا 
A‏ رعلا a A‏ ابخاری عن ایت ضعب . وإنما قال عليه السلام 








نقص عن مده الرضاع » 85 fle‏ آن يجاوز lr‏ کل مده ثلاثين شهرا ٠‏ 
تھا ote‏ اللہ MW‏ . قفد جب أن يكون ملة jt‏ إن بلغت حولین کاملین 








رعل Nr kel‏ ۱ : ۱ ۷ رضاع بعل ne‏ حمل أن آرادا ا حولن كقول 


Jel aly . سواہ فطم أو و لم يفطم . وبحمل اا ار ادا الفعل كقول مالك‎ aie 
. ۲۸۳ : ۱ تھی ر‎ 


الجواب عن احتجاج الجمهور بقوله SW‏ : «حولن MIT‏ لن 
راد أن يتم الرضاعة »: قال الحصاص : lly‏ قوله تعالى : « حولين كاملين A‏ 
أراد أن يتم الرضاعة » فإنه لا يخلو توقيت الحولين من أحد معنین ؛ إما أن يكون 
یرال رام الوجب للتحريم » أو لما بلزم الاب من نفقة الرضاع ؛ فلا 
قال فى نسق التلاوة بعد ذکر احولین : « فان أرادا فصالا عن تراض ما وتشاور 





برضعن أولاد هن حولين کاملن ؛ وال : إن آرادت al‏ أن تقصر عن > On)‏ 
كان عليها حقا أن تبلغه ء Y‏ أن تزيد عليه إلا أن تشاء . انتهی وسنده حسن ) . 


ويدل عليه قزل dbs‏ : « وإن أردتم أن تستر ضعوا آولاد کم ( أى 
بعد cul, AR‏ دلك ) فلا + (Ss‏ ۱ وظاهره اترا بعد 





SH‏ من نفقة ار ضا ع 3 we u ont‏ ا وال اع وکذا هو توقیت 
ما یلزم الام ديانة إذا عجز عجز الاب عن الاسترضاع ) . 











من اللبن في شى مسا . وإذا كان كذلك فلا بد من مدة لتمرین الولد على ترك 
اللبن كيلا يتضرر بترکه دفعتاً › ولا يبلك بالاكتفاء بالطعام Ur‏ وقد عرفت 
أن قوله تعالى : « حولین کاملین » قيد لإرضاع الوالدة ولدها e‏ والعی أنه لا 
بحب على الوالدة إرضاعه إلا حولین کاملین » أو لا يحب على الوالد نفقة الارضاع 





كون الحولين والنصف أتم . وأيضا فقد مر أن الستة أشهر بعد bl‏ ليس Sie‏ 
الرضاع بل ھی مدة التمرين على الفصال مع الارضاع فلیلا » هو وجه قول 


ألى حنيفة رجہ الله ۰ 


الفی به فى الذهب هو قولهما » وهو قول الجمهور : ولكن GA‏ به 
ى الملتهب هو قولها > وهو . قول الجمهورٍ : إن عام الرضاعة OV, HI‏ ¢ فلا 











۲ آداب النساء ( من تمدن JA‏ رصان السدار وضط ما فیها e‏ وخدمه 
Cul‏ » وإطاعة الزو ج وخدمته بالطبخ وخياطة الثیاب » ونحوها م . ولا تزول 
هذه الولاية عَنْها إلا بالبلو غ » لہا تستحقها علیها بالولادة » ولا ضرر عليها في 
کونها عندها » فلذلك کانث أولى إلى وقت البلو غ » فإذا بلغت احتاجت إلى 
التحصين Ny‏ أقرم بتحصينها ( وترويجها ) فلذلك كان أولى ما . 


وعثل دلالة القرآن على ما وصفنا ورد الائر عن رسول الہ گی وهو 
ما روی عن على کرم اللہ وجهه وان عباس أن عليا اختصم هو وزيد بن حارثة 
وجعفر chy‏ طالب فى بنت حمزة - وكانت. خالتها تحت جعفر - فقال 
انی BE‏ : « ادفعوها إلى خالتها» فإن DL‏ والدة » ( رواه البخارى وأحمد وأبو 
داؤد ) . فكان فى عنام أنه جعل ا حالة أحق من العصبة dr)‏ الولد 5 











حاصمت زوجها إلى النى لا وقالت : إنه طلقی » وإنه يريد أن يتزع منى 
انی » وقد نفعی وسقانی من بثر أبى عنبته . فقال رسول الله gue‏ : استهها عليه 
Jia‏ : من محاجی ی ابی ؟ فقال رسول الله یا : يا غلام » هذه آمك وهلا 





En سس‎ 


( ۱ رواه الییهنی فی سننہ عن الشافعى أنبأ ابن عيينة عن يونس بن عبد ال 











eth سرت من‎ Cd A 
. متوافر ود‎ 

الجواب عن حديث رافع y‏ سنان فى الباب وهو حجة للشافعى رحمهالله : 
وأما ما رواه البمبى وغيره من طريق عبدا لحميد بن جعفر عن aul‏ حدثی رافع بن سنان 
٠‏ أنه آسم وأبت امرأته أن تسام » فانت النى QB‏ فقالت al:‏ وهی فطم + 
. وقال رافع : ابتي. فقال النی کل لرافع : : اقعد ناحية » وقال لامر أته : اقعدى 
ناحية . وأقعد الصبية بينها ».ثم قال : ادعواها » فالت الصبية إلى أمها » فقال 
انى GUE‏ : اللهم اهدها » فالت إلى أبيها فأخذها رافع بن سنان » . وفيه أشياء 
أولها أن عبد الحميد ملا سام p‏ فيه > کان محی القطان يضعفه e‏ وکان الثورى 














الارضاء 7 الامهات ( وقول تعالى : ASS Y»:‏ نفس الا وسعها Yc‏ نضار 
والدة بولدها ولا مولود له بولده» أوجب دفع الضرر عن الامهات والاباء . 
فان امتنعت ٦ N;‏ پتضرر باسنيجار ارم لا یر الام لان الظاهر أن 














يشارك فیها : وال أن الولد إذا كان غنيا 
والوالد محتاجا ۸ بشارك الولد أحد فى تحمل نفقة الوالد . وق قوله تعالى : 
۷رزقہن وكسوتهن بالعروف » إشارة إلى أن أجرة الرضاع یستنی عن التقدير 
بالکیل والوزن e‏ قال أبو حنیفة gil.‏ محصول كلامه (Mae)‏ 








ذلك وقلن لعائشة : لعل هذه كانت رخصة من رسول الله BEE‏ لسالم أوحده . 
sel. o 2‏ و ~~ MN 27 ٠‏ پیر 

دشد روت عائشة عن البى eG‏ ما يدل على ان رضاع الكبير لاحرم ء 
وهو قوله : « ]نا الرضاعة من ا جاعة » . وقد روى حديث عائشة الذى قدمناه على 








احکام القر آن 
0 د ككه - 
۱ 

















وهو | ur | ۰ 7 ۱ 7 an‏ 3 
م سی معی » فيجب بناء ا حکم على معناه . هذا کلامه . ومراده أن | 


pe 


فوله تعال « وعلى الوارث » إشارة إل العموم » فیتناول ما عدا قرابة الولاد » 





عن « ان le‏ وأشعث فيه ات weed ARE‏ ؟ و قد فسر 


قال : بعی الو یل من کان . ول eos oJ‏ بن الحسن القاضی : نسب إلى 
الکذب ء ذ کره الذهى فى OS‏ الضعفاء ( ومع ذلك فهو لا dar‏ الب می > لان 
لول يعم العصبات كلهم فیتناول ماعدا قرابة الولاد » وم يقل به إمامه ) . على 
u‏ ذاك A‏ 





cd EEE أحكام القرآن‎ 


۳ _ ل 





سه هم وه 





Jl تج عثل هذا الر سل ) الذی قد تعدد محرجه ( ها عرف . وذ کر ان‎ ely 
١ Win الام بعدر‎ Ue ز يل ن ثابت قال : « إذا کان عم وأم‎ ۳ fF 
وعلى العم بقدر ميراثه » ( وبه قال أصحابنا ) . وذکسر ابن ی شيبة أيضا عن‎ 
» دك‎ fe وعل الوارث‎ « : de و غبرهم أن ال اد بقوله‎ ml جاعه من‎ 
Lele] والقاضی‎ ur وذکر عبدالرزاق وعبد ن‎ . glo My ) ١ وجوب النفقة ر‎ 
ذلك . حکی ذلك عہم ان حزم‎ Le و عر هم أسانیدهم عن حاعة من السلف‎ 
ثم قال : فهؤلاء عر سن الطاب وزيد بن ابت ولا بعر ف لها حالف من‎ 
والحسن‎  پیود‎ vw مسعود » وقبيصة‎ y الصحابة : ومن التابعن عبدالله بن عتبة‎ 
وا راهم النخعی » و ات ان مسعو د ؛ وعتادة‎ Zar te البصری » و عطاء‎ 
: ان مز احم‎ Sha Js اسم . وهو‎ Y Just ومحاهل . وشریح‎ > Come 
. وسمیاد الثورى ؛ و عبدالررای انتهی کلامه‎ 


فاندة حیئنذ في تخصبصه به . فظهر أن تفسير الآية بوجوب النفقة والرضاع أولى 





(۱) وبذلك اند حض قول ان العری في آحکامه ونصه : وقالت طائفة 
من العهاء من قوله تعالى : « مثل ذالث » لا برجم إلى an‏ ما تقدم كله » ولفا 
رجع إلى نحريم الاضرار ۰ وهو الاصل . فن ادعی أنه برجم العطف فيه إلى 
جميع ما تقدم فعلیه الدليل : وهو بدعى على اللغة العربية ما ليس مہا ولا بو جد 
له نظبر فيها . انتهی ( ۱: ۷ ۸ . قلنا : قد عرفت أن هذا هو Cade‏ جهور 
السلف من الصحابة والتابعين ۰ وهم اعرف الناس بالعربية » وأيضا فان ذلك دو 
مفتضی عطفه على قوله: « وعلى الولود له رزقهن وكسوتين بالعروف» وما ينها 
سار المعروف معترض بين العطوف رالعطوف عليه . فکان GM‏ : وعل 
وارث المولود له مثل ما وجب عليه من الرزق والكسوة . قاله الز Ge‏ . وهو 
حجة فى العربية إمام فيها » فافهم . 





Vez ~ ۵۱۷۱ ب‎ ۱ TA أحكام‎ 











ca,‏ لصحة معناه وكثرة القائن به . وعکن حمل الآبة على الأمرين جميها . وليس 
التفسير نی المضارة منافيا للتفسير الاخر e‏ بل هو موافق له فى العی » اد لا 
الخو هر ۳ ذلا : ۰۷۹ ) . 

اختلاف السلف فيمن تلزمة نفقة الصغر : وقال ااصاص : قد اختلف 
لسلف فیمن تلز مه نففه الصغير EQU‏ ن ا خطاب رضى الله عنے : |> 
لم يكن له أب فنفقنه على العصبات . و ذهب G‏ ذلك إلى أن الله تعالى اوجب Ana‏ 
على الاب دوں الام 3 Anat ay‏ 4 فو > سا آن ےہ مہ العصبات کم Ja a)‏ ۱ 
وقال زید ن ابت : النفقة على Sle Si‏ والاساء على هدر مواريثهم . وهو قول 
أصعاينا ) لما مر ٤‏ کلام فحر y‏ سللام ان ٤‏ قو له تعالى . ) US‏ الو ارت 
إشارة إليه ) o‏ وروی عن ان عباس ما د کر نا cy‏ ان عل ااو ارت أن Ny‏ 
تکون ys‏ ) وأما ف a pe‏ فهو فيه کالاجنی Ad‏ 


نصا > هرا 


وقال مالك : لا نفقة على أحد إلا الاب خاصة 1 ولا مجحب على اد ; 
ولا عل ان الأ للجد » وئجب على الان OW‏ . وقال الشافعى : لا تحب نفةة 
co Je ya)‏ من قرابته الا الوالساه ۱ و الو لد »> والحد » وولد الولد . قال 
الخصاص : وضاهر قوله تعالى : « وعلی الوارث مث ذلك » واتفاق السلف على 
ما وصفنا من اماب النفقة يقضيان يفساد هذن القولين > وقد ذكرنا اختلاف 
املف فن تيب عله من الور ٤‏ ولم بقل أحد منهم ol:‏ الا والعم لا نبجب 
er‏ النفقة . وقول مالك والشافعى خار ج عن قول اجمیع » و من حيث وجب 
على الاب وهو دورحم حرم وجب على من هو مده الصفة ۰ الأقرب فالاقرب 
ہہ ) والاول الا ستدلال مر ssl‏ ان مسعود کا مر ) . 


Ob‏ قيل: فإن كان قوله « وعلى الوارث مثل ذلك » موجبا للنفقة على كل 





ولا كان كذلك علمنا أنه ليس الراد حصول المرا 7 
حرم من أهل البراث ؛ فلو كان له خال وان عم وجبت النفقة على ا حال 
dl,‏ اث لان العم > لأن ان العم ليس بذی رحم حرم » وانلحال وان لم يكن 
وارثا G‏ هنه ا حال فهو من أهل AA‏ وذورحم محرم . وقال ابن JI‏ ليل : 
النفقة على كل وارث ذارحم محرم كان أولاء فيوجبها على ابن العم دون الخال . 
والدلیل على صعة ما ذكرنا اتفاق الجميع على أن مول العتاقة LEY‏ عليه النفقة 
وان كان وارثاء وكذلك المرأة EN‏ عليها نفقة زوجها الصغير وهی من By‏ 


معیل بن اسق قوله : وقد حكى عن مالك مثل ذلك أنه لا يوجب النفقة إلا 
على الاب للان ٠‏ وعل الان OA‏ > ولا bee‏ للجد على ان الان : 


وهو قول خارج عن أقاويل السلف y‏ حيعا ء لا نعل عليه موافقا » ومع 





قولے : و من Roe‏ » قد اقتضی ذلك » لأنه قد كان معلوما قبل ذلك أن 
الإنسان غير محظور عليه مال نفسه » فلا وجه لقول القائل : لا cle‏ عليك ى 
أكل مال نفسك . فدل على أن الراد بقوله : « أن تأ کلوا من Sgn‏ هی بیوت 
الابناء وأبناء الأبناء » كقوله : « أنت ومالك لأبيك » فأضاف إليه ملك الان 
کا أضاف إليه بيت الان » واقتصر على إضافة البيوت إليه . والله تعالى اعل 





فيه من تقدير نظرا إلى العرف » وإلا لم يتحقق وجوده ء لأن کل ما حقق 
رجوده JA‏ عن لقدبر E no‏ 
م يقدرالزيادة بستة آشهر RE‏ وان قدرها نظرا إلى ¿o‏ ذلك A, Ms‏ 
سر is‏ ترجح التقدر بستة آشهر کا مر » فتذکر ) . 





الظتر لا یعمها وغیرهاء فلذلك قلنا مجواز مثل هذه الاجارة في الظئر دون غمر ها 
de‏ وهل إذا حمق عدم elas]‏ ا هالة إلى النازعة فى جارات غير إجارة الظئر 











وقد جاء لحدیثہ هذا متابعة وشاهد آخرجے قاسم من طریق شعبة ثنا الحم عن 
عبد الله بن شداد أنه عليه السلام قال لامرأة جعفر : إذا كان ثلاثة آیام 


E e 


del شداد أن‎ ¿y طريق الحجاج بن ارطاة عن الحسن بن سعد عن عبد الله‎ u” 














العاص أنه قال : « لا تلبسوا علینا سنة نبينا » عدة آم الولد إذا توق عہا 
سيدها أربعة آشهر وعشر » . ورواه gl‏ داد أيصا . وقد روی عن الامام 
امد أنه أنكر هذا الحديث 0 یہ ہیں روا ( فلت : رواه 











و ححه 4 bb‏ هذه الماله A cree‏ لا حل لامأ توەن aul‏ ایو NM‏ أن 
ید le‏ | ميت فوق ثلاث الحديث » . قالوا : فجعله تعبدا ر والکافرة ليست من 
Lal, 4 ala!‏ فاد الکفار لوا عخاطبین ea‏ عندنا ) . وق ابو حنمقه 





]15 مات if A e ۰ m‏ بذاك تقضي ee‏ عند الجماعة : قال 











NY رز ای عمد"‎ gece 








جاک 


١ :‏ اللصف م م الى 5 قال الى ls‏ : و طلاق الاب 
ایض والشهور على النصف من عدة الحرة » وقال ی E‏ و IND‏ 
تطليقتان و عدما حیضتان » وهدا خر فد تلماه الفمهاء بالقبول e‏ واستعملوه ى 








حکم الاعتداد بالشهور إذا وجبت العدة مع رژية املال أوفى بعض 
الشهر : قوله تعالى : « أربعة آشهر وعشرا» (Y‏ ذ کر سلمال y‏ شعیب عن 
al‏ عن أنى يوسف عن أنى حنيفة أنه قال فى المتوق عنها زوجها والعتدة من 
من لطلاق الشهور : ail‏ إن وجبت مع روية الحلال اعتدت بالاهلة كان الشهر 
ناقصا أو تاما : وإن كانت العدة وجبت فى بعض الشهر ۸ تعمل على الاهلة » 














وحمل ؛ والشافعی . وروی عن مالك فى الاجارة مثله . قال ان el‏ : و IMIS‏ 














فهمه منه الرجال مثل عمر وان مسعود » والنسا مثل عائشة رضی الله عنها > 
وو افقهم على ذلك حمهور الصحابة والتابعين رضى الله عنهم أجمعين. قال احصاص : 
وأما le Gott‏ زوجها فان الله تعالى قال فى العدة الأولى: «متاعا إلى اسلحول غير 
إخراج » ثم نسخ منها ما زاد على الاربعة الأشهر والعشرءفبی > هذه العدة الثانية 








احکام القرآن ٩۱‏ » ج - ۱ 


فى حديث فريعة جواز حروج نهارا : قال الحصاص : وما روینا من 
قصة الفريعة قد دل على معنیین : أحدها لزوم الکون ف التزل الذی كانت تسکنه 





على ٠‏ وان عباس ¢ وحار ان ل aL‏ و عانشه . وما قدمنا من دليل ish‏ 
والسنة وجب ie‏ القول الأول . ونما قالوا ؛: إن الطلقة لا eA‏ ليلا ولا نهارا 











والكناية العدول عن صریح ۱ Lil»‏ 
آنزلناه فى لملة القدر » يعنى القرآن » فا ماء ALT‏ عنه » قاله الجصاص . وروی 








أن لا يكون oY e Lala‏ الد سقط بالشہة . وه دا ساقط > فان الله تعای 
لم dL‏ فى التصريح ف النکاح ¿bil‏ ؛ و آذن فى التعر بضص الذی بفھم منه النکاح. 
نهذا دليل على أن التعریض به يفهم منه القذف والأعراض يجب صیانتها . ء ما 
جب صيانة الأموال والدماء : وذلك يوجب حد المعرض WY‏ بتطرق الفسقة إلى 


أخذ الأعراض بالتعریض الذی یفهم منه ما یفھم بالتصریح ٩۱۰ ۰ ۱, y al‏ ) . 
واب عن ail‏ الوارد على الاستدلات : قلنا: استدلال الشافعية به ؛ على 














كاك انصریح واجب أن يكون حظره من هذا الوجه ہیں . ومن جهة أخحرى 
أن ذلك معنى لم نستفده إلا بالآبة » فهو لا محالة مراد بہاء وأما حظر إيقاع العقد 
ف العدة فهذكور باسمه فى نسق التلاوة بقوله تعالى : «ولا تعزموا عقدة النكا ح 


رق جب all‏ » فإذا كان ذلك: یا لے تق الاب بصريح الفظ 











ase Y : des‏ أبد . وجعل الصداق فى بت الال . و فشا ذلك بین الناس ؛ 


فبلغ We‏ کرم الله وجهه فقال : رحم الله أمير الوّمنن ! ما بال الصداق ویب ۱ 
امال ؟ إنهها جهلا فينبغى للإمام أن بردهما إلى الس ؟ . قيل : فا تقول أنت فيها ! 


قال : ها الصداق le‏ استحل من فرجهاء ویفرق نها > ولا جلد ade‏ . وتهل 








صول bs‏ يو جب all EX‏ طوة : وأنت لا حد فى الاصول 


ولا وجب تمرم Spb ll‏ ع فكان هذا J gal‏ خارجا عن الاصول > وعن آقاویل 
اسلف أيضا  OF‏ عمر قد رجع إلى قول على فى هذه المسثلة . 











لو Sn J Gale‏ > فجلدهما أسياطا e‏ وأخذ ا مھر فجعله صدقة فى سبيل الله 
وقال : لا pl‏ مهزا لا أجيز نكاحهء وقال: لاحل لك أبد » انتهی ر ٤٤۱:۷‏ ) 
فالاستدلال به le‏ الحد عمن وطرء Ol‏ محر م منه بنکاح عالما LL‏ مة Lil.‏ 
وحجة ألى حنيفة نی الباب قد ذكرناها فى إعلاء الستن » وسنذكرها فی موضها 





من باب الحدود إن شاءالله تعالى ٠‏ 


اختلاف الفقهاء ى العدة إذا وجبت من رجلن : وقد اختلف الفقهاء ف 
Saad‏ إذا وجبت من رجلین » فقال أبو حنيفة » وأبو یوسف» ومحمد» وزفر : 
ومالك ي رواية بن القاسم عنه » والثوری » والازاعی : إن ste‏ و احدة OS‏ 
ما جميعا ؛ سواء كانت العدة بالحمل أو بالشهور . وهو قول إبراهم النخعى . 
وقال ا حسن بن صالح» والايث» والشافعی: تعتد لكل واحد عدة مستقبلة . والذى 
يدل على der‏ القول الأول عمومات الكتاب : « والمطلقات يتريصن بأنفسهن EI‏ 
فروء » « Dolly‏ یلسن من انحیض من نسائكم إن ارتسبتم فعدتهن ثلثة آشهر » 
١‏ وأولات الامال آجلهن أن يضعن حلهن » . ول یفرق بين مطلقة وطلها أجنى 




















فى ذ کر وجوبه بعد الطلاق ما یننی وجوبه قبله . وأیضا إن كان الراد متاعا وجب 
بات لیر عل AA‏ یاه Ri‏ للمنخيول ہا + آر لاس آو تسن 
لسی لفير لدخول با . و ذلك متعلق بالطلاق . 3 





4 سی کي + رد ارم ا ی ISA AA‏ 











قال : ویفسد من وجه آخر » وهو أنه لو كان رجلا موسرا عظم الشان 
فتزوج امرأة دنية مهر مثلها دینار ولم يسم ها شيئا » انه لو دخل بها وجب ھا 
مهر مثلها دینار واحد » ولو طلقها قبل الدخول لزمته المتعة على قدر حاله > 
وقد یکون ذلك أضعاف مهر مثلها » فتستحق بالطلاق قبل الدخول أكثر مما 
نستحقه بعد الدخول . وهذا خلف من القول . لان الله تعالى قد آوجب للمطلقة 
قبل الدخول نصف ما أوجبه لما بعد الدخول ء فإذا كان اعتبار حال الرجل 
دون بودی إلى As‏ معنی الکتاب وله + ول لاش المعروف ف العادات 











عن أنى dled‏ أنه JL‏ عبد الله y‏ مغفل Ye‏ قال : وا المتعة على قدر ماله »۰ 


oia >‏ القادر كلها صدرت عن اجہاد آرائہم ء لا ينكر بعضهم على 





فد call‏ فیمن ”می ها الهر بعد العقد شم cab‏ قبل الدخول « Ja‏ 
أبو حنيفة : لها مهر مثلها » وهو قول محمد. وكان gl‏ بوسف بقول : ها نصف 





)12 ورد فی طریق GAT‏ عند البخاری أنه ما دخل علیہا ء » فادا al yl‏ 
منكسة وأسها ؛ فلا کلمها قالت : آعوذ باللہ منك . قال : لقد أعذتك مني . 


لوا ها : أتدرين من هذا ؟ هذا رسول اللہ کا ء جاء لیخطبك . قالت : 








أحكام القرآن ےس YN‏ ب Vez‏ 


قولوا به فقد صح الحديث > ولیس ذلك حلاف yal Alb‏ »> فإنه ورد ی 
الطلاف . وفياس الوت على الطلای A‏ . ألاترى أن المطلقة لا تستحق الميراث 
ولا عدة علباء والمتوق عنہا قبل الفرض والدخول تستقحه وعلها العدة ؟ فافٹر قا . 


حك البييق عن الشافعى أولا أنه قال فى قضية بروع :لم أحفظه بعد من وجه . 
ينبت مثله . هو مرة عن معقل نن يسار » ومرة عن معمل بن سنان ؛ ومرة عن 


بعض آشجم لا يسمى ° aller Ale‏ من وجوه ۰ م قال : هذا الاختلااف 
و ہشن Magli‏ ارات نی ورای 








أن أصنع به خيرا 1 فات قبل ذلك وم ves‏ للجار ds‏ صداقا . فقال زيد : 
« فلها المراث إن كان للغلام مال » وعلہا العدة > ولا صداق ها » . فهذا رأيها 
قد عارضه رأى ان مسعود ؛ Esos‏ رسول لله qUe‏ قد Sls‏ رأى ابن مسعود 
دون رأبها ۰ فهو tl‏ 


وأما ما رواه من طريق هشم عن JI‏ إسحق الكوق عن مزيدة بن جار أن 
عليا رضى الله ace‏ قال ۰ ١لا‏ يقبل قول أعرابى من أشجع على OLS‏ الله ؛ 


ففیه أن آبا gel‏ هذا هو عبد الله ن ميسرة وهو ضیف جدا ‏ قال بھی : . 








ما فرصم ) . قال الشافعى : : وبهذا أقول . وهو ظاهر AN‏ . قال البمبى : و لت 











سه > فائماز وسول ا fe‏ رل 


خلی ثوبك » mob‏ وقال لها : الج بأهلك » فأكمل لها صداقها اه . وحميل 
بن زيد ون ضعفه الناقدون فقد روى عنه ا لة مثل سفيان الثورى » وأنى بکر 


إن عیاش dy ٤‏ معازية + واسمعيل بن ز کریا ‏ وعباد بن اسر م 6 








E‏ 0۰ الح ٠‏ الف قة فحكمه 
Lalo‏ فلا-جناح in.‏ قد حکی عن الشافعی فى المجبوب [ذا جامع 
حکمه فى إباحتها ازوج الأول . و y en‏ 


: نظر ه قو له SW‏ : و فان 
| | ۳ ا 3 a‏ نظر o‏ > ’ 











esl 5 ا‎ UN : 


e‏ 7 ہج سا فد 
قنطارا فلا تأخذوا منه شيئا » آتاخذونه بهنانا ونما مبینا ؟ وکیف تأخذونه و 








ی إحدى الروابات عنه > وعائشة ؛ وطاءوس ؛ sale,‏ > وعطاء 2 وا لسن 
وعلقمة » والزهرى » والشافعی رضي الله عنه فى قوله القدم إلى أن الذى بيده 
عقدة النکاح هو الولى الذى لا تنكح المرأة إلا بإذنه » فين له العفو عن الهر إذا 
كانت النکوحة صغرة فی رأى البعض ء و مطلقا ني رأى الاخمرن وان أبت . 
والمول عليه هو الأثور » وهو الأنسب بقوله تعالى : « وان تعفوا أقرب 








عقدها وإبرامها + ونقضها وانهدامها » وکا أنه لا يجوز الول أن يهب شيئا من 
مال المولية all‏ فگذلك فى الصداق . 








ی مه دوه ths‏ م لا ا do‏ ی اتضاه» و زو 
وهو يقتضى عدم صعة عفو الول "Ulan‏ 





جاز “bis OW‏ ره las‏ رة إلا , 
ورضاها لو كبيرة » فكذلك اير لأنه ماله . وقول من حمله على الو ی خارج 
عن الأصول › > oY‏ أحدا لا پستحق الولاية على غيره فى هبة ماله » فيجب حمل 
معی BVI‏ على موافقة الاصول ‏ إذ ليس ذلك أصلا بنفسه N‏ للمعانی . ويدل 
على سا قاتا قوله فى نسق الثلاوة : ه ولا تسوا الفضل بينم » فندبه إلى افضل 











ال ذكر من لايعرف إلا بالصفة عل أنه لم برد الروج . وهنا الكلام فار غ لا 
محی ھتہ ؛ ورقال له : لو أراد الولى لقال : الولى » وم يورد لفظا یشم لك فيه 








عاما ۴ ٠‏ الایکار ils‏ وجب أن كيه ما عطلف ٠‏ عليه من قو ۰ lid‏ 








١ ب‎ E ~ ۱۲۱ - JA احکام‎ 





و JAS‏ ۹ واختارہ ان حبيب الالکی رجهم al‏ 


والدايل عل ذلك ما روا الامام أحسد : حدثنا أبو معاوية ثنا الأعش 
عن شتير بن شكل عن على قال : قال رسول اللہ gue‏ يوم الأحزاب : شغلونا 

عن الصلوة الوسطى صلاة العصر ؛ ملا الله بيوتهم وقلومبم نارا » الحديث . وكذا 
رواه مسلم من حديث al‏ معاوية e‏ والنسائی من طريق عيسى بن يونس كلا هما 
عن لامش عن مسل بن صبيح عن أنى الضحى عن شتبر بن شکل عن على بن 
و طالب عن النی اہ .واه dew‏ أيضا من طريق شعبة عن 
الحكم ابن عتيبة عن بحي الجزار عن على بن أنى طالب . وأخرجه الشیخان ؛ 









Y - a - WWY - أحكام القرآن‎ 


الوسطى وصاوة العصر . يبد ذلك اك أنه ملع لم يشغل يوم لأحزاب عن she‏ 
العصر فقط » بل شغل عن الظهر والعصر معا . ويؤيده من خارج أنه لو ثبت 
عن البی GUE‏ تفسر آنا العصر لوقف الصحابة عنده وم یحتلفوا ء وقد ذکر 
الأصوليون أن من المرجحات أن بذکر السبب » والحديث الوارد فى آنا الظهر 
مبن فيه السبب ومساق لذکرها بطریق القصد » بحلاف حديث شغلونا 2 
y‏ > الرجو ع اله . وهو ما ol‏ جه أمد وأبو داود سند جيك عن زید ن 

تابت قال : OF‏ رسول الله que‏ يصلى الظهر بال هاجرة » وم تكن صلوة اشر 
2 الصحابة مما » فنزلت « حافظوا على الصلو ات والصلوة الوسطی » انتهی 

















جعفر : - سثل Cpe‏ الصلاة الوسطی + ؛ فقال : مى صلاة العصر ٠ ١‏ وروا لتر مذی 


من Cale‏ سعيك بن ألى عروبة عن قتادة عن الحسن عن معرة » وقال : حسن 











أحكام الق رآ o ` Hê‏ ج 


ا جواب عن فراءة 2 va‏ واو اط -: وأما ما رواہ مد من 











به من جانبیه شفع » وإذا عدت لصلوات الواجبات سنا م تكن الواحدة وسطا ء 
ما in‏ صلوتين من جهة وبين ثلاث صلوات من جهة أخرى . وهذا مبى 
على أن الوسط معتعر بالعدد أو بالوقت » وقد بينا أن ذلك عتمل لا يدل على تعيينه 
دليل انتهى )4021( قلت : ومبنی أيضا على عدم الفرق بین الواجب والفرض» 
وبینہما کا بين السماء والارض؛ فالعصر هى وسطى الصلوات المكتوبات» وليس الوتر 

من الکتو بات وان كانت Lal, . domly‏ فان فر ض الور زباده وردت پھا۔ ye‏ 
الکتو بات لقوله UE‏ : « إن الله زادکم إلى صلاتع صلاة وهی الور » . Ely‏ 
سميت آحصر وسطى قبل وجوب الور ٠‏ قاله الخصاص . وأيضا فإن الور bike‏ 





لین مستکینن ین يفيه nhs‏ راجم إلى ذلك ء ا اكام شرع ونحوه. 
ولو ادعی sot‏ عدم النافاة فلا : yal poets‏ ت بالسکوت آرجح من co ne‏ 














وعلى عباد الله الصا مين ؛ , ld},‏ كان مثله قد يوجد فى الصلوة ذکرا مسنونا 

لم يكن مفسدا لها إذا وقع منه OV La‏ الى کاچ تا 

لا يصلح فا شی من كلام الناس » (رواہ مسلم وغعره ) 5 ) . وما أببح فى الصلاة ۱ 
من الکلام فليس يداحل فيدء فلا تقد یہ الصاوة؛ وم وله op. a‏ آلزموا 








ضواء » ہیس ال Ba‏ : .2 لا میم y‏ تلف ب a‏ الا کل 





السهو لا يدخل نحت التكليف . وهذا قوى جدا انتهی (que: ١١‏ . فرد cade‏ 
OF‏ حم el‏ قد مجوز أن يتعلق بالناسی كالعامد وانا بختلفان نى U‏ واستحقاق 
الوعید فأما فى الا حکام من الصحة و الفساد wer‏ القضاء فلا محتلفان Y.‏ رى 


ل : «إن صلاتنا oia‏ 





الصلاح هو آلفساد » وهو يقتضيه فى مقابلته » فإذا لم يصلح فيها ذلك فهی فاسدة 
إذا وقع الكلام فها» وإلا لزم خلاف مقتضى الحبر. انتهى من الجصاص dls‏ 
۱ : 55 ). 


لا بحوز الصاو Lat‏ طالبا كان أو مطلوب وقوله عزوجل : و فان 





مشاة بل قیاما على أقدامهم لا روى لبخاری عن نافع عن ان عمر فی he‏ 
ا حوف : ١‏ فإن كان خوفا أشد من ذلك صلوا رجالا قياما على أقدامهم» ورکبان 














وجه ذکر امحافظة على aan‏ 3 
فائدة : وإنما د كر الله تعا لی سار ااا 














وقوله : «إذا جاء آجلهم لا يستأخرون ساعة ولا پستقدمون » . واذا كانت 
لاجال موقتة محصورة لايقع فبا تقدم ولا تأخير le‏ قدرها اللہ تعالی » فالفرار 
من الطاعون عدول عن مقتضی ذلك . وكذلك الطمرة » والز جر » والإيمان 
بالنجوم > کل ذلك فرار من قدر الله عز و جل الذى لا عیص عنه , 














ع قوله تال ٠‏ یذوقون فبها الوت AM‏ لأن ذلك لم يكن عن استيفاء 
آجال کا قال مما هل lc} e‏ هو موب عقوبه 4 lS‏ ليس عوت Laly.‏ 
"هو من خوارق العادات » فلا برد نقضا . انتهى ملخصا ( Y‏ : ۹) . 





ليست الإمامة ورالة ہ وإتما هی العلم والقوة لا بلسب : فیها دلاله على 
أن الإمامة ليست ورائة لإنكار الله تعالى عليهم ما أنكروه من ن التمليك علمهم من 
ایس من بيت النبوة .ولا الملك ( وکاب طالوت من ولد بنيامين بن یعقوب 
'. علنا السلام ) . وبين أن ذلك مستحق بالعل والقوة » لا بالسب . ودل ذلك 






جسم ههنا عبارة عن فضل قوشہ ؛ لان ف امد من کان أعظم جما را 


١ ہے ه‎ ۱ 5 ۳۷ 5 oT al أحكام‎ 


رة . و برد بذلك عظم الجسم بلا قوة ؛ y‏ ذلك لا حظ له فى Jul‏ > 


ل هو وبال على صاحبه إذا لم يكن ذا قوة فاضلىة . انتهی من الجصاص 
Y)‏ ۰ 4۵۲) . 





Lal سیل الله » أى غیت 11 وفيه دلالة‎ d لنا ملك قائل‎ cals 
الدنيا فى بی إسرائيل > ولذا سألوا‎ dol) ye ل‎ jak كانت‎ ol ial] على أن‎ 
نهم لم یکن من بیت‎ de ننک چس‎ y) یی‎ re 








أحكام A‏ ان ےس WA‏ ہے Vez‏ 


لاف الابمان 3 ولذلك قال ابو Lio‏ : لا جوز EN Gaal‏ إلخ فافهم . 





عليه لغة حنث فاعله ر قلا : لم يوجد الشرب احلوف عليه » فان الشرب من التهر 
هو الكر ع لغة كما دل عليه نص TA‏ قال : وأما هذه الآبة فلا حجة فيباء 
سان الله تعالى جمل ما لزمهم من هذه القصة معیارا لعزائمهم DN‏ 





۱ = 


أحكام القرآن Ver.‏ - 

على أن الشرب من الہر هو الکر ع فه » ولا لاختار الله له لفظا آخر عوف 
منه . ولو كان کون القصة ليست هن اليمين فى ورد ولا صدر يبطل الاستدلال 
بدلالة ألفاظها على معانيها » فاستدلالك بقوله : وومن ۸ يطعمه فانه می » عى 
کون الماء طعاماء وإذا كان طعاما كان قوتاء فوجب أن نجری فيه الربا الخ أبطل 
وأبطل : فان القصة ليست من الربا فى ورد ولا صدر فافهم . والله تعالى ¿el‏ 


_ 
ww 


" قوله Yo : dw‏ ز کراه فى الدن » الاية 


حر ow‏ الامر أى لا تکرهوا أحدا على الدخول فى دن الاسلام a‏ فانه 
بين واضح جلى دلائله al y y‏ > لا cle‏ ألى أن یکره أحد على الدخول فيه 4 
بل من هداه الله للإسلام > وشرح صدره ونور بصيرته دخل فيه على بصيرة > 
se‏ به عن بینه . ومن أعمى الله قلبه » وحم على سمعه وبصره ae NG‏ 
لشهوة خفیة » وهلك عن Au‏ » ولا يفيده الدخول فى الدن مکرها مقسورا . 
وحع هذه الآية ثابت فى الخال على جمیع ASI Jol‏ فإن الکفار غبر مشرکی 
المرب لو أذعنوا بأداء الجزية ودخلوا تحت حم أهل الإسلام وق ذمتهم أقروا 
على ما هم عليه » ول يقاتلوا » ول يكرهوا على الإسلام . 


الشرك من العرب لو مبود أو تنصر لم nt‏ على الإسلام : وكذلك الشرله 
من العرب لو تبود أوتنصر لم یحبر على الإسلام » وأقررناه على دينه بالجزية . 
455 دلالة على بطلان قول الشافعى > حيث قال : من Sor‏ من المجوس أو 
النصارى أجيرته على الرجوع إلى دينه » أو إلى الاسلام . والآية دالة على بطلان 
هذا القول » OY‏ فيها الامر oh‏ لا نكره أحدا على الدن » وذلك موم SE‏ 
استماله فى جميع الكفار على الوجه الذی ذكرناه . 


واب عن راد الجصاص على الشافعى : قلت : تخییرم بين الرجوع إلى 


/ 














فا دا قا لو ها عصموا ہی دماءهم وأموالهم الا as‏ ( ) رواه e‏ وعيره ( 
نجعل isl‏ 2 اسلامهم عند القتال إسلاما ي ا ch‏ الكره عل ad‏ 





قوله تعالى : « ألم تر إلى الذى حاج إبراهم فى ربه أن آناه الله الملك » الابة 
معی إيتاء اللہ الملك للكافر : إيتاء الله الملك للكافر ليس معنی تمليك الأمر 








فعل ذلك كان غاصبا جائرا . وبالجملة فهذا الضرب من الملك fle‏ أن as‏ 
الكافر . ألاترى إلى قوله تعالى : « من كان يريد العاجلة عجلنا له فها ما نشاء لمن 
ربد» ثم جعلنا له cage‏ یصلی ها منموما مدحورا ؛؟ قاله الجصاص را 33 


الرد على اللحد الشرقی حيث جعل اللك مطلقا علامة القبول عند الله : 
وفیه رد Je‏ اللحد الشرق الذی جعل | إيتاء alas EN‏ علامة القبول عند الله 4 
وسلب AM‏ علامة Jas!‏ مہ »© و استنتج من تلاك abu ua‏ : إن حکاء 








وا دید . AA‏ با اب ار الأرض من لاس so.‏ 





سل I‏ لكافرن؟ فالحق أنه ما فيكم من 
السلمون ۔ إلى آحر ما قال وأطال ٤ e (Sua y‏ کرت الى شی کاسمها 





سای - 120 ۔ — 


الذی و حاج راهم ف رب ربه أن آتاہ لہ van‏ فھل كان اللعین tye‏ منقی مفلحا 





من الثراب » فلا عدليه منه » وقال : أشغل آهلی عنى إذا قدمت. علي فل 
قدم وضع رحاله وجاء فاتكأ e‏ ۾ eld‏ » فمامت ol.‏ سارة إلى العدلين lg e‏ 
ملا نين طعاما > فعلمت طعاما » فلا استیقظ راهم وجد الذی أصلحوه » فقال : 


پو ا : من الذى ir‏ به . فعم أنه رزق رزقھم اللہ تعالى , کذا 








لا آدیکون نبیا عبدا» ولکن الحديث قد صح Ob‏ جمریل عليه السلام أشار عليه أن 
يتواضع ومختار نبياً عبدا . إن فى as‏ لذکری لمن كان له قلب أو آلنی السمم 














( ولا حکی الله لنا حجاجه ) . وتدل على أن ا لحق سبیله أن يقبل محجة ‏ إذ لا 
فرق بين الحق والباطل إلا بظهور حجة الحق ودحض حجة الباطل » وإلا فلو لا 
الحجة الى بان Y‏ الحق من الباطل لكانت الدعو ی موجودة یق الجميع > فكان لا 
u CY‏ وبين الباطل . 


أنبياء الله م يصفوه بصفة توجب التشبيه» وإنما استدلوا عليه بافعاله : وتدل 
على أن الله تعالى لا یشہہ شی › oly‏ طريق معرفته بال لنصب من الدلائل de‏ 








بطلان العمل بالرياء : قد pol‏ الله تعا ی فى هذه الایات أن الصدقات 
إذا J‏ تكن خالصة لله عارية من من وأذى فليست بصدقة ء Wika] OY‏ هو إحباط 
ثواما » فيكون فما UU pe‏ من لم يتصدق OY)‏ الصدقة إنما راد مها الثواب 
لا غير من کونها مفتاحا لعمل آخر مثلا ) . وكذلك سائر ما يكون سبياه وقوعه 
على وجه القربة إلى اللہ تعالی فضر fle‏ أن يشوبه رياء ولا وجه غير القربة ء 








قال ابن عباس : «من Slab‏ ما رزقهم من الأموال التی اکتسبوها » . 
جاهد : يعى التجارة بتیسبره إياها شم . وقال على والسدی : من طیبات ما كسب 


‘ed 1 


یعی الذهب والفضة » ومن المار والزرو ع التى آنبتها لهم من الارض . كذا 











. ورده ابن العربى فى الاحکام له بأن هذا لا متعلق فيه من الابة » إنما جاءت 
لبیان محل الزكوة لا OW‏ نصاما أو مقدارها ( ها اعترفتم بذلك فى قوله : أنفقوا 














بانحبیث اردی منه » واصاعب الحق أن لا بغمض فيه ولا یتساهل  “Way‏ 
محقے من الجودة » GAly‏ فى الصدقة لله تعالى : وقد نی الإعماض Y‏ بمبيه 
عن إعطاء الردى فيها . Uy‏ أبوحنيفة وأبو يوسف WEB‏ : کل ما لا يجوز 
Op Jal‏ ابید والردی مته ابه سرا . ألا ری أنه لواقتضى دنا على أنه 





المفروضة ) حديث 2% بعزل عليه ولکنه Fler}!‏ الثابت 4 lb‏ صدل وه yal‏ 
فالقرآن صرح بأنها فى السر أفضل منها ني الجهر بيد أن Gee‏ قالوا : إن هذ 


على الغالب محر جه > والتحقیق فيه أن الال ف الصدقة ales‏ بالعطی والمعطى 
إناها واناس الشاهدين كا - آنتهی ( ص - ۱۰۰ ) ٠‏ وحاصله حصیص الصدقة 





الفقراء ؛ الا بة ی انطو ع Lol‏ ۱ 59 عل آن AN‏ صدقسة نطو ع | asi‏ 
لا حلاف أن العامل Em a‏ قبل أن نودی صدقة الواشی aj les‏ بأدائہا ان 








الاسرار 1 پدل على إجاعھہ على أن الآبة فى التطوع > pw OY cis‏ الطاعات 
النوانل أفضل من اقھارد ay‏ من الرياء ر أى ولارياء فى الفرائض ) . قاله 





: وق قوله : « وتوتواها الفقراء » دلالة على أن 
ar‏ الصدقات مصروفة إلى الممراء e‏ وإنها إنما تستحق بالفقر لا غير ؛ ds‏ ما 


4 


ذكر Jl al‏ من اصناف من تصرف إلہم الصدقة بي قوله : « kK]‏ الصدقات 


" لفقراء والمسا كين الاية » KE]‏ يستحق مہم من یأخذها صدقة بالفقر دون,غيره . 
وأما الژلفة قلوبهم والعاملون عليها فإنهم Y‏ يأخذونها صدقة ؛ Uly‏ تحصل في 
يد الإمام صدقة للفقراء » ثم يصرف إلى الولفة قلوبهم والعاملين ما يعطون على أنه 
عرض من العمل أو لدفم pr!‏ عن أهل الإسلام ) وغالبهم ol as‏ ) آولیست‌الوا 
به إلى الاعان ( وفيه دفع اذتہم مع منفعة حاصلة عاجلة لهم ) قاله الحمصاص 








فى دلا على مسا دلت alo‏ قوله تعال : « ویطعمون الطعام على حبه مسکینا 
وین وأسيرا ؛ فروی عن الحسن قال : « هم الاسراء من fal‏ الشرك » . 
OY «bil ay‏ الاسر ف دار الاسلام لایکون إلا مشرکا . ونظيرها أيضا قوله 
تعالى » کر ور لا اب رم ون ae‏ من دیارکم آن 








9 نوزم إلى y ely!‏ بعطی اهل الذمہ » فيجيز إعطاء الکفا رات 4 والنذور 4 
وصدقة الفطر أهل الذمة . فان قيل : فزكاة الال ليس أخذها إلى الإمام » 
Y,‏ جوز آن e Je‏ الذمة . قیبل : أخذها فى الاصل إلى الإمام » وقد كان 








الكسب والاكتساب إلا لما ذكرنا من أن طلب ٠‏ للم ٠ anes‏ فا 1 
لا يعطيك بعضه حى alas‏ كلك . وفیه رد عل أبناء هذا الز مان الذن يشيرود 
على أهل الدارس أن بلزموا طلبة العلوم الشرعية po‏ احرف والصنائع » ولو کل 








Las‏ على ٠‏ أن الذی ا ماك هذا Jal‏ ر بعطی من الک نجل اام 
صنفين أغنياء وفقراء » فجعل الغنى من lle‏ هذا القدار وأمر Je‏ الزكاة منه؛ 











١ ۔ط.‎ E ہے‎ vit = YA أحكاء‎ 


de‏ الشر dn‏ » فان ‘i‏ تعالى ارسل رسوله 3 dl‏ سا er“ y‏ تم وأنزل 








لانہم كانوا یتبابعون ويربون ٠‏ كان الربا عندهم معروفا » يبايع الرجل إلى أجل » 
فإذا أحل الأجل قال : أتقضى أم تربى يعنى أم تزيدنى على مالى عليك وأصبر 
أجلا آخر ؟ فحرم الله تعا ی الربا. وكانت الجاهلية تقول : نما البيع مثل الربا أى 
انا ازيادة عند حول الاجل الا خر مثلأ صل Gal‏ فی أول العقد » فرد الله تعالى 











; 7 ۱ 
وحرم عليهم الربا وكانوا يفعلونه ؛ وحرم solo‏ كل المال بالباطل وقد كانوا 


يفعلونه ويعلمونه وبتساخود فيه . 








عند 4441( . ولا کان لب هو الز يادة بلاعوض : ses‏ لا تظهر y‏ عل 
مزید عليه » ومى قابل الشی غير جنسه فى المعاملة لم تو تظهر الزيادة وإذا قابل 
جنسه لم تظهر أيضا إلا بإظهار الشرع » فلا جل هذا صارت الآية مشكلة de‏ 
7 معلومة أن أيده اللہ تعالى بالنور الاظهر › وقد فاوضت فيه alle‏ و باحثت 














اق ال . ویدل عليه أن انی Be‏ سی النساً ربا فى حدیث أسامة بن زید 

: « إنما الربا فى النسئة » . وقال عمر ابن اللحطاب : و إن من الربا أبوابا 
لاق زیت بش ليزن ونت عر ينها ١‏ إن آية الريا من 
آخر ما أنزل من القرآن › وان النی عم قبض قبل أن يبينه لنا ؛ فدعوا الربا 
والریبة » . cs‏ بذلك أن الربا قد صار ا ما شرعيا ء لانه لو کان WL‏ على 
حكمه فی أصل اللغة ر والعرف ) لما خی على عمر GY‏ کان We‏ بأسماء ا للغة 
( والعرف ) Y‏ من أهلها . ويدل عليه أن العرب لم تكن تعرف بيع الذهب بالذهب 


احکام MM. TA‏ - ا عا 


والفضة بالفضة Lo‏ ربا وهو . ربا فى الشرع . 
الربا الذى كانت العرب تعرفه وتفعله El‏ كان ف القرض : والربا الذى 
كانت العرب تعر فه وتفعله إما کان فرص Po.‏ و al Nb‏ أجل بزيادة عل 





¿podi عند‎ a itt انكر بور الكل ے‎ I 
والثالث النساء وهو على ضروب» مہا فی الجنس الواحد م نکل شی؛ لا جوز بيع‎ 
ومہا وجود‎ > ٥ بعضه ببعض نسأ سواء كان من الکیل أ ومن الوزون آومن غير‎ 














وسعيد بن المسيب أن ذلك ربا » فعلمنا Ag‏ لم يسمياه ربا إلا توقيفاً » إذ لا بعر ف 
ذلك ]ما له من ظریق اللغسة » فلا يسمى به إلا من طريق الشرع » وأمماء 





hol a tar E‏ نہر ی کے ن أرقم 
أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله کے لا أن يتوب » فلو لا أن عند أم لو منين 
ن رسول “أن هنا حرم لم تستجز أن تقول ٹل هنا الکادہ 








الدنائر Fle‏ و ها دينان » وإن افترقا قبل التقايض بطل . 








حقيقة ربا امحاهلية الذی أبطله الله تعا ی أن بوذ للأجل عوض : والذی 
يدل على بطلان ذلك آما ولا فنسمية ابن عمر ob]‏ رپا » وقد بینا أن أسماء الشرع 
تو قف . والثانى أنه معلوم ١‏ ) أن ربا الجاهلية LE‏ كان موجلا بزيادة مشروطة 
فكانت الزيادة بدلا من الاجل » فأبطله الله تعالى وحرمه وحظر 7 il‏ 





الرد على من قال : إن نر qa‏ مقصور عل الأصناف da‏ : 





ذكرنا فیا سلف ? وان تك تمرم التفاضل غير فقصور على الاصناف الستة . 
لا عبرة مخلاف أهل الظاهر : وقد قال قوم )١(‏ هم شذوذ عندنا لا 
يءعدون خلافا : إن حك تحريم التفاضل مقصور على الأصناف اتی ورد فہا 
3 ۰ ۷ ) . وفد رددت 


- , دون حر م عبر ها‎ IS yl 
وأجبت عن دلائله فى إعلاء السان فلیر اجع‎ e هذا القول على قائله‎ 








لا يصح الاجل فى القرض : ولا ثبت عا قدمنا عن التوقيف والاتفاق أن 
الأجل الشروط ys‏ التقصان فى ا مال وجب أن لا يصح الاجل فى القرض > 
تھا لا يجوز قرض ألف بألف thy‏ » إذ كان نقصان الأجل كنقصان الوزن ء 
وکان الربا تارة من جهة نقصان الوزن وتارة من جهة نقصان الأجل . des‏ على 
بطلان التأجيل فيه قول النى Kup‏ : « انا الربا فى النسيئة ) ولم يفرق بين البيسع 
والقرض » فهو على ا جمیع . ويدل عليه أن لقرض لا کان تمرعا لا يصح إلا 
شرا » أشبه المبة ؛ فلا يصح فيه التأجيل کا في المبة . وقد أبطل البی GG‏ 














وقوله : و لا تأكلوا از با اطلق اسم الربا على لکول + قالو : فهذا عمو 
ف إثبات الربا في الا کول Ww.‏ : أكثر ما فيه إثبات الربا ی مأ کول » ولیس 


فيه أن جیع OY SI‏ فما ربا ر ولا أن لا ربا إلا فى المأكول لان الفعل لا 
موم له ) . وحن قد أثبتنا الرب A y‏ لان لسن 





ADA‏ عبار yy‏ تمه دی با ال مس 





حظر كثير من الياعات ؛ نحو بيع مالم یقبض ٠‏ وبيع ما لیس عصد الإنسان » 








ما هو بیع ( قد ألحقه الشار ع الربا کا تقدم ) . وف سياق الاية ما آوجب 
حصیص ما هو ربا من البیاعات من عموم قوله تعا لی : « وأحل اللہ البیع » . 


إذا ظهر play‏ على الدار أبطل من الربا مالم يكن مقبوضا ء لا ما كان 
منہ مقبوضا : وقوله : یا ما الذين آمنوا اتقوا اللہ وذروا ما بتی من الربوا؛ 
الآبة أبطل من الربا ما م يكن مقبوضا وان كن معقودا قبل نزول التحرم » 
وم يتعقب بالفسخ ما كان منه مقبوضا بقوله : «فن جاءه موعظة من ربه فانتہی 
فله ما سلف » وقد روى ذلك عن السدى وغيره من المفسرين . ظ 








ودلالة AN‏ ظاهرة على أن تبض البيعم من تمام البيع » وأن سقوط 


القبض يوجب بطلان العقد . و ذلك OY‏ اللہ تعالى لا أسقط فيض الریا أبطل 
sal‏ الذی elite‏ وأمر بالا قتصار Je‏ راس Ju » JU‏ ذلك عل : Ol‏ فيض 








قلت : قياس مع الفارق » فى مسئلة النصرانیین لو أسلا أو آحدهما قبل 
قبض الحمر بطل العقد » وم يكن للبائع أن يطالب المشترى بالشمن مع صحة 
البيع عند عقده كما مر » فهذا هو نظير الربا الذی أمر بتركه » وهو ما بى 
غير مقبوض عند ظهور Js coats‏ الدار . وأما تی در E‏ فاغا 






دار الإسلاء حر اما لاسر 
امظام 1 فافهم . 


Lal,‏ قد صح عن ابن عباس رضی اللہ عنها أنه كان يعامل مكاتبه 
عمودا فاسدة هی ربا » ویقول : « لا ربا بن العبد وسیده » . رواه /الشافعی ٤‏ 
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۱ يح الهذلى : أن het‏ الله IE‏ سالح امل a‏ نک 
کتابا ی آخره و أن لاتأكلو الربا » فن آەکل الربا فذمی منه بریئة ۰ ام 
( كتاب الأموال ص - ۱۸۹ ) . 





E 


لایژذن Jad‏ الذمة فى الارباء ى بلاد الإسلام : وفیه أنه لایژذن لاهل الذمة 
ف الارباء فى بلاد الاسلام كما لا يؤذن لاهل الاسلام فيه » وهذا لكون الربا ظلا 
صر Viele‏ فيه من del‏ العوض Je‏ الاجل ولا dod‏ له شرعا ولاعرفا. وفيه الاستفادة 
Y‏ حاجة المضطر إل الاستقّر اض والتأجيل ومثله ستحق الإنظار إلى الميسرة › 











۳ وق الاية دلالة عل آن eal‏ مى امتنع من آداء الدن مع الا مک ان 
كان UL‏ » لان قوله div‏ : « وان تبم فلکم وس أموالكم ؛ قد جعل له 
المطالبة برأس المال » وقد تضمن ذلك آمر الذی عليه الدين بقضائه ورك الامتناع 


من أدائه » فإنه متى امتنع منه كان له ظالما » وإذا كان كذلك استحق العقوبة 





فدل ذلك على أنه می امتنم من أداء میم رأس الال aS}‏ كان ca) UL‏ مستحقا 
لعقوبة » واتفق الجميع على أنه لا تستحق العموبة ¿O pall‏ فوجب أن يكون 
حبسا e‏ ؛ لاتفاق tenth‏ عل آن ما عداه من العقويابت ساقط عنه ق لحكام الدنيا . 


وفد روى أبودائد بسنده عن عمرو بن الشرید عن أبيه عن ee‏ 
« لى الواجد عل عرضه وعقوبته » . قال ان المبارك : : 











وبين لزومه؟ فقال أتعابنا: للطالب أن يلزمهء وقال غير همدمنهم مالك والشافی۔: 
ليس له أن پاز مه وقال Coll‏ ن سعد : en‏ ام لسر فیقفی دنه 





الصدقة » ( وفيه دلالة على أنه کے كان قد اشتری البعير للصدفة لالنفسه > لانه 
1 يكن تحل له لصدقة کا هو معلوم ) فجعل الأعرالى يقول : واغدراه ! 





ذلك ۳ آن الاعسار الدن غير ai ostias! au‏ به . 


الجواب عن حجة من آنکر الازوم ۰ : واحتج من حال u‏ وبس لز و مه 
إذا al yo‏ مرا بلس الا عسار ما رواه EN‏ ن سعد عن بکیر بن عياض 








cade rent‏ نھ ٠ ras ab th‏ لان التى کاو UL‏ جمل 
مطل تی ظلم| ؛ فإذا ثبت اعساره فهو غير ظالم » فأمرالله بإنظاره من ا لحبس؛ 











وهذا و منه تال لعبادہ سی إذا نا ملو ععاملات مج آن as‏ 








عن رسول اللہ gue‏ أنه :کر أن رجلا من پی مرائ سال عفر نی إسرائيل 
أن يسلفه ألف دينار » فقال gal:‏ بالشهداء ٠‏ قال : كى, بالله شهيدا . قال : 
نی بكفيل » قال ہس . قال : صدقت الحديث » . ويدل على 








بیان جواز التأجيل فى سائر الديون؛ وانا 5 ۳ بالإشهاد إذا کان د دينا ety‏ 
الا تری أنما لم تقيض جواز دخول الأجل على الدن بالدن > يكون حیعا' 


موجلین ؟ وهو عنزلة قوله : « من أسلم فلیسلم فى کیل معلوم » ووزن معلوم ؛ 











بسا ما كان هذا وصنه . ولا جوز الاقتصار نه الأنحكام على بعض الدیون 
. المؤجلة دون بعض » مع شمول الاية لحمیعھا . قاله احصاص ر SAE: ١‏ ) ۰ 








=, بذلك إن کان نس‎ CN سا لان‎ iu | یات‎ : io 





1 14 و ری ll,‏ عندنا نا فان spel‏ ۳ قصدا | الامتٹاق بالکتاب » ول ین 











Em: 5 01 sub. m الحجة عا‎ 





إقراره فى مدای > واعا خالف يمه و بان غيره فى إمللاء الكتاب اتصور فهمه 
عن استيفاء ما له وعليه ما يقتضيه شر ط الو ثيتمة . 


قال ان العرتی : فظاهر الابة Gas‏ أن من احتاج مہم ) ريك الشضه › 








, الجاهل فيه كثير الحم . والبذى اللسان يسمى سفها أيضا‎ er 


ارطال حجر السفيه : وإذا كان ان اسم السميه mar‏ ده او جو رجعنا اٹ 
بى لفظ ٠ CEN]‏ قول Js‏ : 











انى E‏ عن إضاعة الال لا دلالة فيه على الحجر كما بيناه فى ٤‏ 
ar‏ 


قال حصاص : قد Ly‏ ما احتج به کل فریق من مبطلی الحجر ومن مثبتيه 
من دلالة cyl u‏ » وقد ly‏ آن الاظهر من دلالتہا OL,‏ ا حجر وجواز التصرف 
( والراد بقوله : « فلیملل وليه بالعدل » هو ول الدین الذی له ا حق ؛ لا وی 


























« شهادة العید جائزة إذا كان «Yue‏ و أجازه شريح وزرارة ن أو . وتال 
ان سيرين : شهادته جائزة إلا العبد. لسیده . وأجازه الحسن ؛ واراهم فى 
لشی tl‏ . وقد قدمنا ذكر الدلالة من الآية على أن الشهادة المذكورة ف 





‚Lee الد قد يطل عل الول‎ ob ۱ حمول عل الوال‎ PARA 
. del ما کان . والله‎ 











كذا وكذا فلا > لان الطعم بشي 
الا Ub‏ وحسيانا . ری اکل يد بای 


منها شیا ولا یشك سامعه إذا OC‏ بينه وبينه حجاب أنه المحكى صوته » فغير 
جائز قبول شهادته على الصوت | إذ لا رجع منه dl‏ بقن 








عليه بغالب الظن ؛ آلاتری أن من زفت إلمه امرأة وقیل له : هذه امراتك و هو 

لا یعرفها يحل له وطو‌ها ؟ وکذلك جوز له قبول هدية جارية بقول الرسول » 
ويحل له الاقدام على thy‏ . ولا كذلك الشهادة » فلو آخمره خبر عن زید بإقرار _ 
أو بیع أو قذف لا جاز له إقامة الشهادة على الخبر عنه . لان سبیل الشهادة 
nl‏ والمشاهدة » وسار الاشیاء التى ذكرت موز فہا استعمال غالب الظن 
رقيرل قول الواحد » فليس ذلك )13 أصلا للشهادة . | 








١ - جح‎ ~ Ye T 











لا حلاف ى جواز شهادة النساء على الولادة : ولا حلاف فى جواز 
شهادة النساء على الولادة > ولست مال 


ولا ثبت أن اسم الشهيدين واقع فى الشرع على الرجل والمرأتين » وقد 
والیمن على المدعى عليه » القضاء بشهادة الرجل والمرأتين فى كل دعوى › 





أحكام القرآن rs‏ ج - ۱ 


لا يجوز القضاء بشاهد مع يمن الدعی قال ان العری : قل tel‏ 
أى حنيفة :ما قال الله تعالى : «واستشهدوا شهيدن من رجالكم ؛ فإن لم يكونا 


ے3 


انوا ع ااشهاده وعددها > As‏ یذ کر 
الشاهد واليمين » فلا وز المضاء به ؛ AY‏ بکون قسما ly WU‏ قل قسمه 





AS. ( «le‏ بکون اليس عل للدعى ؟ والجوات عن Gu am‏ : إن 





ربح ی كونه فیا يطلع عليه الرجال والنساء حميعا قافهم . Lat,‏ زد حلاف 
ا جواز شهادة النساء على الولادة كا مر » فلو سلمنا آنبا زيادة على النص فهى 
guy‏ لا یر الو احد » ولا ple]‏ فى القضاء بالشاهد واليمين . 





$ الی‌دد معلوم من جهة القن ¢ والعدالة Le]‏ شا o‏ طریق الظاهر 
دول الحقيقة . 








عن راهم والشعبى في الرجل يكون له الشاهد مع جين قلا : « لايجوز إلا شهادة 
oes‏ أو رجل Wenger‏ . وقال La!‏ قاس عن ابن al‏ ذف 








من فضی باليمين مع الشاهد عبد الملك ن مروات ا (ص- ۱ ). ly‏ هری 

من pel‏ أهل المدينة بالحديث » فلو كان هذا ابر ثابنا كيف كان بھی مثله عليه 
- وهو أصل كبير من أصول الأحكام ‏ ؟ وعلى أله قد fo‏ أن معاوبة أول 
من قضى به قال : « إنه بدعة ». وقد روى عن معاوية رضى الله عنه أنه قضى 
بشهادة امرأة واحدة فى ا ال » من غير من الطالب . رواه ا حصاص من طريق 
y Lal‏ حنبل عن الرزاق وروح و محمد ن بكر كلهم عن ابن جر يسجح y‏ 
عبد الله بن Kl‏ عن غلقمة ن آی وقاص ( وهذا سند صحیح جلیل ) و أن 


ام سلمة زوج النبي کے شهدت شید ن عبد الله mju‏ وإخوته أن ربيعنة 


























. وقال its:‏ من ی را واه من papell‏ 





بطلان شهادة أحد الزوجين للآخر: ومن هذا الباب Tal‏ شهادة أحد 





بالزوجية a‏ ينها ( روا مالك فى الط : بسند صحیح ) . 








بناء آمر الشهادة على ثلانة آشیاء : العدالة » وني del‏ » والتبقظ : فالذی 
نى عليه آمر الشهادة آشیاء ثلاثة : آحدها العدالة » والاخر نی التہمة وإن كان 
عدلا ۰ والثالث التيقظ ball,‏ وقلة الغفلة . آما العدالة فأصلها YY‏ 
واجتناب الکہائر : ومراعاة حقوق الله تعالى فى الواجبات والسنونات » وصدق 
اللهجة » oly‏ لایکون محدوداً نی قذف . وأما نی الهمة فآن لایکون الشهود له 
والدأ > ولاولداً آوزوجاً وزوجة oly e‏ لایکون قد شهد ody,‏ الشهادة فردت 
لنهمة . فشهادة هولاء غير هقبولة لمن USS‏ وإن كان عدولا مرضيين . وآما التبقظ 
وا حفظ وقلة ت 5ن یکرت غار ور جر ب للامور : فان مثله ريما لمن 











الشافعى : إذا كان ES)‏ عل ارجل من al‏ الطاعة و الر 004 قملت شهادنه » 
و la}‏ کان FS]‏ من حاله المحصمة وعدم المروءة ردت شهادته 8 


معی الروءة العترة فى الشهادة : فآما شرط الروءة فان آراد به التصاون » 
والصمت ا حسن > وحفظ الحرمة » ونجنب السخف وانجون» فهو مصیب ؛ 
وإن راد به نظافة الٹوب » وفراهة ا مرکوب ؛ وجودة الالة » والشارة الحسنة 
فقد أبعدء لأن هذه الأمور ليست من شرائط الشهادة عند أحد من السلمین ۱ 





فهده الامورالى ذ کرناها عن هولاء السلف من رد الشهادة . من lel‏ أكثر 








ا لو کب لطال و کر ily.‏ سئل التوفيق نعل أحكامه ١‏ ودلائل کتابه ) وأن 
بمعل ذلك حالصا لوجهه . 


جواز اجنہاد الرأى فى الاحکام : قال:وہذا أصل كبير فى الدلالة على ie‏ 
القول باجتہاد الرأى فی أحكام ال حوادث : إذ كانت الشهادة من معام آمور الدين 
والانياء وقد عقد بها مصالح الخلق فى وثانقهم ولبات حقوقهم وأملا کهم ۽ 
وإثبات الأنساب والدماء والفروج . وهی مبنية على غالب الظن وأكبر الرأی » إذ 











شهادة وإن عر ف خطه إلا أن یکون ذاکر؟ لها » AU] SIN‏ به لنستذ كر ۱ 
به كيفية الشهادة . وأنها لاتقام Y]‏ بعد حفظها eds‏ ۱ 





احکام القر آن = ۷۲١‏ = جم - ١‏ 








من إثباتها فى الكتاب » وإقامتها بعد عند اما کم Ws.‏ باز م الشاهد إثبات الشهادة 
ابتداء وإقامتها على طريق OEY‏ إذا لم HE‏ من يشهد غيره » وهو فرض على 
AS » LUN‏ والصلاة غل NL!‏ می قام به بعض سقط عن الباقين . 

وكذلك حکم الشهادة فى تحملها وأدانها » GY‏ غير جائز للانسان كلهم الامتناع 
من تحمل الشهادة » ولو جاز لبطلت الوثائق » وضاعت ا حقوق » وسقط ما أمر 
الله به وندب إليه من FF‏ پالکتاب وا واه . والدليل على أن فرضها غير 








وقوله تعالى : ١‏ و آشهدوا ادا تبایعم ( al‏ ا sans‏ الاشهاد على Ju‏ 
sn‏ الاعات بالانمان العاسحلة والاحلة » وإتما خص اجار ات ا حاضرة غير 








آحکام TA‏ _ ۷۲۲ - _ ج-۱ 


من الأثمان انعطيرة والابدال النفيسة . وقد قال قوم : إن الامر بالاشهاد 
منسوخ بقوله تمان : « فان آمن بعضكم Lan‏ وقد by‏ الصواب عندنا من 





أمة 4 لا «de Loy, 6 able), ¿als‏ 44 امل (( . وقد باع وم Ages‏ . 
واشترى ( وم يكتب و يشهد » کا مر أنه اشتری من أعرابی فرساً حتى جحده 
الاعرانى وقال: هلم شهيداً يشهد لك أنى بعته لك ) . واشترى وأرهن درعه 


عند یہودی ولم يشهد . ولو كان الإشهاد أمراً و اجب y‏ > مع الرهن توف 





أحكام Ta‏ - ۷۲۲ - ج ۰ ۲ 


لأن الثانى قد فهم من قوله تعالى ولیکب يكم کاب i‏ + ومن 





للطالب القعود عن الشهادة ولیس فا Y]‏ شاهدان » ففر ص Lyle‏ أداءها ۳ 
مضارة الطالب بالامتناع من [قامتها  .‏ وکذلك على الکاتب أن یکتب إذا لم جد غیره . 











اليم فان معنى اليح لایطل بالشركة فى ايض ٠.‏ 


الفرق بن رهن الشاع وهبته فا لايقسم : وليس هذا أيضاً ds‏ هبة 
الشاع فما لابقسم » فیجوز عندنا » oY‏ الذى يحتاج إليه نى ا بة من القبض انا 
هو لصحة الملك » ولیس من شرط بقاء الملك استصحاب اليد ودوامها . فلا صح 
القبض ابتداء لم يكن نى استحقاق اليد تأثير نی رفع اللك . بحلاف الرهن » فإن 
فى استحقاق ا مرتہن رفع معنى الوثيقة » فلایصح مع وجود ما یبطله وینافیه . 
قاله الحصاص )1 : OYE‏ ) . 


بطلان رهن الدن والحواب عن قياس المالكية : قال ابن العربى : ها جوز 
رهن Gull‏ كذلك جوز رهن الدين » وذلك عندنا إذا تعامل رجلان لأحدها Je‏ 
الاخر دين » فرهنه دینه الذى عليه » > كان قبضه قبضاً . وقال غيرنا من العلاء : 
Tas oO SY‏ . وكذلك إذا وهبت ارأة > اس لروجھا Je‏ > ویکون لوٹ 
Las‏ . وخالفنا فيه Lal‏ غير نا من العلاء . لاد : 
آکد قبضاً من المعين AV‏ انتبی (۱ : ۱ 
مادام Los‏ > لا إذا کان عليه ولا ذا کان على غيره ء لأن الدين هو حق لايصح 
فيه قبض ؛ GE ely‏ القبض y‏ الاعیان ؛ ومع ذلك فلایخلو ذلك الدین من أن 





























بالغرم فلا ) بل هو تأويل منه » وقد آذکر عليه ذلك اأول . فحی عن 
ابر خلا قاب نكال : أخطأ من قال Al:‏ الاك ع ' بل الغرم الازوم ات 





« له غنمه وعليه غرمه » فغنمه زيادته » وغرمه آداء ما انفلك به الرهن dis.‏ 
أبو بكر الرازى : الغرم الدين . فيكون تفسيراً لقوله : « لايغلق الرهن » أى 
لایملك بالشرط عند محل الاجل › ولصاحبه إذا جاء زيادته » وعليه دينه الذى 


۵۸ 


هو مرهون به . وق القھید : قال أبو عبيد : SAY‏ نی کلام العرب أن يقال 
Glew : a‏ إذا ضاع ؛ Ke]‏ يقال : قد غلق إذا استحقه ا مرتہن » فذهب 
به. رخا کان من ال aldo + Ja‏ الیل صلى الله عليه وسل بقوله : 

















الرهن لاتفسده الشروط الفاسدة : قال احصاص : وقوله صل الله عليه 
وسلم : « لايغلق الرهن من صاحبه Gil‏ رهنه » قد حوى She‏ : منها أن الرهن 
لا تفسده الشروط الفاسدة » بل يبطل الشرط ويجوز الرهن + ا#بطال النبى صا 





ما لا يصح إلا بالقبض من ا مبات والصدقات فى أن الشروط لا تفسدها » لاجتاعها 





فى کون القبض شرطاً لصحتها . وهو lal‏ قياس العمری التى أبطل النی صلی الله 
عليه des‏ فيها الشرط وأجاز الهبة . 


عقود الفلیکات Y‏ تعلق على الأخطار : وقد دل هذا ا بر Tal‏ على أن 





عقود القليكات لا تعلق على الأخطار » لآن.شرطهم للك الرهن بمضى المدة كان 
EL‏ معلقاً على خطر » des‏ بجی وقت مستقبل » فأبطل النى صلى الله عليه 
وس شط Eel‏ على هذا الوجه . فصار ذلك Wel‏ نى fle‏ عقود القلیکات 
والبراءة » ولذلك قال أصحابنا فیمن قال : إذا جاء غد فقد وهبت لك العبد أو 





کسی و یں lig‏ راس و الحصاة ء وهل 
بیاعات كان أهل LILI‏ يتعاملون بها » كان وقوع ا ملك فيها متعلقاً بغير الإيجاب 
والقبول » بل بفعل آخر يفعله أحدها » فأبطلها النی سل اه عليه وس . فدل 
ذلك على أن عقو د DNA‏ لانتعلق على الأخطار . 








MEA | x 1 3 u yoy a | ۲ te IT e || | 3 u 





WL‏ من الخلل » وم يسم الحدیث من أما أولا فلکون راوبه قا ترك سل به 


احکام الم آن | - ۷۳۷ - ۱ 





على مو ضسع صلاح الدين والدنيا معه 4 ul‏ با فى الات فصلاح دات امین وی 








a‏ ٠ں‏ یتسود 














. له وبقدر عليه‎ yate 


a ربنا لاتو'اخذنا إن نسينا أو أخطأنا‎ « : dis له‎ y 








. الرد على من زعم أن اللحطأ والنسيان لغو ف‌الاحکام : وقال ابن العربى : 
تعلق بذلك Lele‏ من العلاء فى أن الفعل الواقع خطأ أو نسياناً لغو نی الأحكام » 
كا جعله اللہ تعالى لغوا فى الاثام » ؤبين coll‏ صلى الله عليه وسلم ذلك عندهم 
قوله : « رفع عن أمتى PY‏ ؛ lly‏ ء وما استگرهوا علیه ؛ . وهذا لااحجة 











هب وخ یہ الاجتباد .ویب الال Llegué e Aly dete‏ 
نحو إيجاب النية نى الطهارة » وإيجاب الترتیب فا » زما جری مجرى ذلك فى نى 
لمان وا ذ كر ناها - انهى ( ١‏ : ۳۱۰ 


عل ل که سر یرت کب برع دق paid pla‏ 


6 


۲ أن چبر بل لقن رسول الله صلى الله عليه وس عند خائمة البقرة‎ al 








والركات والعافية والمان : بظل العارف بالله » حك DY!‏ احمدية ‏ مجدد 
الملة الحنيفية » تر جان القرآن » صاحب البيان > de dL cl‏ والر هان › اعظم 
ll‏ زمانه » مر جع الفقهاء وا حدثین فى par‏ وأوانه » رأس العارفين ء 
رئيس الاولیاء االکاملین » آشرف العلاء العاملین » الثقة » الست الحجة » الولى 








أهله و ذرباته > و alo‏ و als?‏ و جمیم Jal‏ موالاته ء وير حم الله las‏ 
قال ‚ki:‏ 


€ الحلد الاو ل 








N‏ فوع الصفحة ا موضوع الصفحة 





لمو ضوع mia)!‏ الو ضوع الصمحۃ 
و كذلك الامة اذا Cael‏ فی yal‏ ات » ۸۹ 
الصلوة تغطى رأسها وتبنى ۲ | تعجیل الطاعات أفضل من 

دلیل قبول خبر الواحد نی الدیانات ۸۲ | تأخير ها ۳ 
الحواب عن قبول الأنصار et‏ | دلیل کون الامر على الفور 7 


لواحد ف رفع القطعی ١‏ ۸۲۰ | واستدلال الشافعية بالاية على أن 








دليل قول الفقهاء فى التوبسة : فيهالتفصيبل + ٠١١ ٠.‏ 
إن السر بالسر والعلانية بالعلانية ۹۸ | يحرم ركوب البحر عند ارنجاجه 
دليل ما قاله gan‏ 1 من اشتراط اتفاقاً ۱ ١٠١‏ 























guid‏ أن الحجامة لا تفط ع 


۱ ۸ „au عما ورد ق انا‎ Ol sls 
۱۷۲ الحنابة غير مانعة من ?42 الصوم‎ 


الوم وانا ¿o‏ ی لزوماً وجري ۱۷۳ 


Y 











الاستدلال عا لی گحه نيه صوم 


| رمضان فى vés Be‏ 
دلیل وجوب الکفارة نی الفطرات 
| الثلاث جميعاً ۵ ۲ 
حکم الا کل والشرب لمن شك 
eh E‏ الشجر ۲4۵ 





الو ضوع ال صممحة 
دون ادنشار ۲۷ 


بحب القصاء على من تسحر du‏ 
الفجر بظن الیل » أو أفطر وهو 
يظن أن الشمس قد غربت و 
م تغرب 

Ol tl‏ عن حديث y‏ : (ما 


VÍA » لا نقضيه‎ al و‎ ‘ ey bale 


الحواب عن حجة ا حصم . 44" 
من Cure!‏ مقیماً ثم سافر لا يجوز 
له اد فصار ى يومه ذلك 


یفسد صوم المكره على الا کل 
وصوم من جن ئی صيامه فأكل ۲۵۰ 
حكم الوصال فى الصوم 

دل لا کان sa‏ على ذلك 
ويعان أن يواصل ؟ 


دليل لزوم الإتمام على من دخل 


3 صوم التطوع 

Yo er عن حجة‎ Ol dt 
Le yes (53) « تصحيح زيادة‎ 

مکانه » یی حدث voy ale‏ 
الخواب ا روی عن ان مسعود 

وان whe‏ ی-ھذا الباب ۳۰۳ 


۵ بر‎ ٤ 3. 
(3 dle حل ریت‎ a 


VÍA 


۳:۹ 
تععلیل من alle‏ 


| Yo. 
| ۱ 


| Yon 


۷۱ 





وجوب القضاء Yo?‏ 


اواب عن حدیث dla pl‏ 

YoY old 
فوله تعالى : « ولا تباشرو هن‎ 

۳۸ ( عا كمون ی الساجد‎ Als 
Y OA لا اعتکاف إلا نصوم‎ 
الحواب عن . حجة من جوز‎ 

الا عتکاف بغیر صوم Yo4‏ 


قوله HB‏ لعمر رضی الله عنه : 

or وصم ) وا جخواب‎ cause! y 
۳۹۰ 
أقل مدة الا عتکاف بو م و لا حد‎ 


لا ya o Ss‏ 
ظ حر مه اماع ودواعيه ی 
' الاعتکاف ۲ 


لا يصح الاعتكاف الا فی مسجد 


الىاعءعة YY‏ 
للمرأة الاعتكاف فى مسجد بسا VUE‏ 


العتکف لا بعود ا مریص و 


۲٤ يشهد النازة‎ Y 
حدیث‎ el ابلدواب عن تعلیل‎ 
۳۹ عائشة ف الاب‎ 


الا ستدلا ل بالحديث على اشتراط 





الا ستدلا ل بالنص ls‏ تقد . إلى الحكام ٦‏ ۳۷ 


الا عتکاف بالسجد ؛ ie ley‏ التنبيه على خطأ الظاهرية 3 

اعتکاف المرأة فى بیتہا ۸ | الاستدلال بالعموم :۳۷ 
الاستدلال بالنص عل اشتراط تفسير الباطل فى قوله : «لا تأكلوا 2 
الصوم فی ASA‏ ۸ | آموالکم بینکم بالباطل » ۲۷ 
تقریر الاستدلال بالنص de‏ آجمعوا على أن حکم الجا كم 


فساد الاعتکاف بالوطأ ۳۹۹ لا پیسح لاحد ما كان عظور 








المكاتبات والخاطات. والمعاملات ۲۷۹ | فيه فان إن قاتل و کم YA ( agit‏ 
لاحاجة إلى التكلف والقول حظر Jal‏ لمن يقتل فيها ؛ 
۱ لکون wl Al‏ عل أسلوب [SA‏ : اڈ 
نی هذه ¿Y‏ فائدة ۰ | L‏ 











> او حری و حوه en‏ 


E baw 3 | acil و‎ ۱ ° QUES قو له‎ 


وتر جيح حمله عل العموم ۸۹ 
حکم الرجل Jot‏ وحده Je‏ 

AD‏ العدو ۱ ف 
حکم بل النفس 3 الا مر 

الم وف ۹۱ 























(logra 
و 500 لخصاص أل‎ 
E عل فول | عاص‎ lt 
ES فد اقتصت‎ Y! هده‎ 
ide تحعيى معى ا حمر شرعاً‎ 
و رجیح قول ای حنفۃة‎ 

y لافتاء‎ 





| ۲ 














فى جعله اللغو lle‏ ما لا قصد دليل Lee‏ الایلاء من الکافر > 


فيه مرة وللغموس SA‏ والرد على ابن العربى 





۷۷ 





pt‏ ضوع الصفحة الوضوع الصفحة 
الآية على قول غيره ۸ | حيث قوى کلام الشافعية 

۶ اللاب‎ E من الشیخ ان العر ی‎ a! 
حيث آعرض عن الحجج القوية الحواب عن اعتبار الا غتسال‎ 


حنفیة وذ کر عنهم حجة ضعيفة 444 


و مصی وفت 


u; الصللاة‎ 





الا ستدلا ل N UL‏ عم عل الاقر اء En‏ 
امتناع جواز الكفارة قبل الحنث المواب عن قول الشافعية : إن 
والرد على ابن العرلى 4 | حمل القروء على قرئين وبعض 

باب العدة go.‏ | الثالث كحمل قوله : « المج 

dls JS‏ : «والطلقات آشهر معلومات » على شهرین 

بتر بصن بأنفسهن ؛ ۰ | وبعفس الثالث | ¿Yo‏ 
دلا ا ل یل ره بای ۱ | الحواب عن اراد الفخر الراز 


wer, ee کی‎ ۶ 21 


0 رد عل اي 7 > 
N‏ عن ati in‏ ۷ 
تصحیح حدیث : عدة الامة 
ul.‏ ۸ ۵ ۶ 
E‏ ليل آخر على ان ill‏ ع هو 

4 ۰ a 
دلا لة القر آن على أن القرء هو‎ 
3 we! 


Jb y ال د عل‎ 
a dla الا‎ 


a,‏ على ضاسی 


e al :‏ شر 


وم الا 
22 المعانى 


| بالحیض أ 





ن الطهر إلى ا > N‏ 


على الحنفية أن حمل Al‏ + على 
| احیضص y‏ > الز sob‏ عل ٦٤ GO‏ 
٠‏ فوله تعدا ی 


Bes‏ ولا حل cP‏ أن 
بکتمی ما خلق اللہ ؛ ی أرحامهن 
إلا كن رہ ھی" ن بالله واليوم الاخر  ٦٦۷‏ 





dy Js‏ المرأة ی an‏ ایض 
ر ما بتعلق 


وعدمه 2 وگ 


اکا ۷ 
كل من أوتمن على شی فالقول 
قو له 2-3 كالمودع والضارت 
و ع رهما .. ۸ ۶2 


اس النوادر 


¿ 
we 


۷۳۷۵ 


الوضوع 


الصمحة 
ظ بين قول المرأة 


وبين قول الغلام ؛ A © kl‏ 
النوادر ى قبول قول النلام 
الخارية کلیہما : قد بلغت ۹ 
دلا لة الآية على أن حكم الحيض ٠‏ 
ار يتعلق hand‏ 4۹ 
= 0 
قوله تصال : « luis‏ 


۱ ردهن ف دلك إن آرادوا bailo]‏ 2ج 
الطلاق الرجعی لا يحرم الوطی 


3534 
تصح الر جعة با جاع ولو 


جواز عطف اللخاص على العام ' 
ole ls‏ الضمير ال ltl‏ 
Won J,‏ 


۷۷۲ 
۱ إطللاق السلن ا عل ۱ 
Les ۱‏ ما | بطلی inl EN‏ 
عل التخصيص EVE CO‏ 
قوله تعالى : ر ودن 1 الذى 


7 عليون pall‏ وف 4 وللرجال 


vi A علیهسن در‎ 


(سنحب Jr‏ آن A‏ از و جته ¿vo‏ 


¿Yo حب لها حدم الءجلة ]15 جامع‎ le 


ليس على المرأة خدمة زوجها مت 


لمجن وا بر والطبسخ ‚vo‏ 
خدمة المرأة لزوجها من واجبات ‏ 
الاسلام > 
ابحواب عن استدلا ل بعضهم 
بالایة على التفريق بالإعسار > 
| دلیل وجوت المهر . لها ولو لم يس er‏ 
مهرأ أو صرح بننی المهر فد 
قو له تعالى : « الطلاق مرتان 
| فإمساك ععروف أو A‏ 
باحسان ( ٦۷‏ 
عذد الطلاق EVV‏ 


] السنهة ی الطلاق ربق وم 


بدعة EVA‏ 
اختلاف العا ى طلاق “ad!‏ 
| سار ميم ar‏ ۴ کر اش ۱ 
الطلاق ثاثا 9 LAY‏ 
الر د على من قال : سنة SAS‏ 
أن لا يطلق إلا واحدة £AY‏ 


i ۱ 


8 رت 

















VA: 





Al‏ شف الصفحة 
LAS‏ الاب على الان و حده 
لا بشارك فیا ۲ 


als الإرضاع على الام‎ E 


o۲ قضاء‎ Y 
إذا كان لبن الام يضر بالولد‎ 
۲ فللاب أن يسترضع غير ها‎ 
العلاء على بطلان رضاع‎ Gls! 
oy الكبير‎ 
الظاهر رجوع عائشة عن قودا‎ 
د‎ Pr بر صاع‎ 
۵1۱1  هقفاو على ابن تيمية ومن‎ > Il 


Culm عن اشکال رد على‎ itl 
617 سهلة فی إرضاعها سالاً وهو کبیر‎ 


قو له تعالى : ۲ US‏ الوارث 


مشل ذلك » ۷ه 
LL! ao‏ ف ذلك هو 

0۷ AN جمهور‎ Cs 
اواب عن تأويل الشافعية فى‎ 
014 iI 
. فيمن تازهه‎ N اختللاف‎ 

9۷۱ الصضر‎ AS 


تأبيد قول نی حنيفة بآيات أخرى ۷۲ 


حکم الإجارة على النثقة واا کسو 43/اه 


الوضوع می 
وله تعالى : « والذین يتوفون 
منکم و بذر ون آز و اجا بر بصن 


ove «u les أربعة آشهر‎ ct 


باب عدة المتوقى e‏ زوجها ۰ ۵۷ 
المواب عن قول من قال بأبعد 


الاجلين o۷0‏ 
حكم الطب والزينة فى العدة ‏ هلاه 
ا حواب عن حدیث ell‏ ی 
| عدة الوفاة 5۷۹ 
لا سبیل إلى خروج العتدة 
من بيتها o۷‏ 
جوز لعندة الوفاة الحروج 
بالنہار للتصرف OVA‏ 


تعند الامة المتونى Ye‏ زوجها 


نصف عدة الحرة إجاعاً 0۷۸ 
gn |‏ جعل عدة الوفاة 
OVA | to POR]‏ 
ا عدة pl‏ الولد ذا توق عنها سيدها 

عدة ار ة ثلاث حیضص ۷۹ 

وجوب الاحداد على Us Gall‏ 

زوجها ی عدتبا oA‏ 
لا إحداد على الکافر ة : 

ولا على الصغيرة ۸۱ 











الهو لا Js‏ نحت التكليف  ٩۲۹‏ 








والسجود فی انلوف ؛ و کذا | الشرب من اللبر هو الکرع فيه ء 


استقبال La‏ ۷۲ | ولا محنث بالا غتر اف ٦۹‏ 
وجه ذکر ا حافظة على الصلوات | اللحواب عن اراد ابن العربى على 0 
oll E‏ مسائل cM‏ والطلاقی ۳۳" الحنفية 3 اللاب ۳۹ 





ميتة العقوبة بعدها حياة » وميتة 
الاجل لا حياة بعدما فى الدنیا ٩۳‏ | ا 





قوله تعسا لی : « إن الله قد بعث 


يكون له الملك علینا ۲ a‏ ۳۳۹ 
/ ت الامامة ورائة > وا هی 
بالجم call Ys als‏ ۳۹ 


لا بد لقتال اعداء الله م. ن إمام YY‏ 
Sis ys‏ : : ۱ من دا الذى 








التشبيه » Le] y‏ استدلوا عليه بأفعاله NEA‏ 
توله تعالى : « قال : ليثت Ly‏ 
أو بعض یوم » قال : بال لبشت 
مائة عام ( ۸ | 





الوضوع الصفحة الوضوع الصفحة 
الصدقات فنعا هى ؛ ۳ | دلیل أن السکن والائاث ly‏ س 
نحقيق حکم إظهار الصدقة Y pad ١‏ یم إعطاء از كرة ۲0۹ 
وإخفاہا ۳ | مقدار ما يصير به الرجل Lie‏ 
الرد على من قال بجواز إعطاء محر م الصدقة عليه vi‏ 
جميع الصدقات للفقراء القدار الذى يحرم المسئلة ٦‏ 
دون الامام 4 | جواز الاستدلا ل بالسماء و 
الصدقة Le]‏ تستحق بالفقر هه" | الامارة عند فقد احجح ١‏ 
قوله تعا ی : « لیس عليك هداهم اتقوا فراسة الموٴمن ٦٦‏ 
ولكن الله مبدى من يشاء » ٥‏ قال الله تعالى : « الذى باکلون 
| 
جوز إعطاءها Jal‏ الذمة ۷ پتخبطہ اشیطان من لس ۰.9" 4+۲ 





الو ضوع 


حرمة شرى ما باع باقل ما باع 


به قبل قبض الثمن 

حرمة بيع الدين بالدين 

حرمة الوضع عن ی" من الدين 
بشرط التعجيل 

حقيقة ربا الحاهلية الذى أبطله 
لله تعالى أن dst,‏ للأجل عوض 


لو قال LIE‏ : إن خطته الیوم 
فلك pr‏ 5 وان A‏ فنص فص 


در ھم بطل الشر ط gel‏ 


الرد عل هن قال : ان EJ‏ 


التفاصل مدصور عل الاصناف 


ااستة 

Y‏ عبر ة لاف أهل الظاهر 

لا يصح الأجل فى القرض 
Ol!‏ عن احتجاج اما لب 
le‏ کون الا کل علة للر با 
قوله تعالى : « أحل الله البیع 
وحرم الربوا » 
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بص لیم من تمام cell‏ وسقوط 


|.القبض بوجب بطلان العقد ۷4 


لا بتعر ضص الر مام للعمّو د الماسدة 
الواقعة ق دار ا حرب قبل 
ظهوره عليها 20 vi‏ 
الجواب عن استدلا ل الشيخ بالاية 
على حرمة الر با ون دار ارت we‏ 
باب عقود المداينة ٩۸4 045 y js‏ 
مر باب والإشهاد ی المداينة 


)2 7 من احج با الس على 


۲ ۲ ۸ 
‚Wo‏ و جرب Ss;‏ الشهو > 


وجه Ari a;‏ ا J‏ ليت 


)۳۷ ol „al 
د على مالك ی قوله : من‎ NM 
أدى دين غيره بخير آمره فلسه‎ 





أن برجم به عليه Ves‏ 
OLS‏ الاجار ات "4 
بطلان الإجارة على تعلم al‏ ان 
وسائر علوم الدين ٠‏ 15 
جواز استيجار ¿EM‏ بعلعامها 
و کسو تا ۸ 
لا جوز الاستیجار على المج > 
وفءل الصلوة e‏ وتعليم القرآن 784 
آبز اب القضاء والشهادات vo‏ 
للا بد من امدالة نی pst‏ ۱۵ 
تمسير العدالة عند عند الفمّهاء VA‏ 
اجمعوا على أن حکم الحا کم 
لا یسح لاحد ما کان sas‏ را 
عليه من الأموال والحقوق ‏ ۲۷۵ 
اختلفوا فى حکم الحا کم بعقد 
أو فسخ عمد بشهاده الزور ۳۷۵ 
الحواب عن استدلال الجمهور 
AVL‏ ۳۷۵ 


من لم de‏ أنه اخذ ما لیس J‏ 
فجائز له أن بأخذه SE‏ 
الحا کی له 


۳۷۵ 


el pz. Ws‏ حال 


ei‏ الممّھاء ی 





re 


والبحث عن أحوالمم ۳۷۲ 
“مل راد 
للقضاء : والشهاده ۰ Ls‏ . 





y vr ls 5 > والامامه‎ | 


کل من آوعن على ی فالغول 


4.3 dy 


$ ۲ A La و عير‎ 


فرق as‏ ی روایه AY‏ 


بين قول المرأة : 


فل احتلست CA‏ 
ترجیح pb‏ الروایه على رواية 
ply‏ ی قبول قول eH‏ 
ابدارية کلیپا : قد بلغت د 
لصاحب الدين حى مطالبه على 


۱ 1۷۹ ole ر‎ a ALA . 


EA‏ مى امتنم من الاداء مع 
الامکان كان UL‏ مستحق 

۷۹ وهی الحبس‎ iZ 
We حبس المديون‎ 
اختلاف العلاء فى جواز ملازمة‎ 
۱ الدیون بعد ثبوت إعساره‎ 
۱۸۱ الحواب عن حجة من أنكر اللزوم‎ 


الر د على من قال عو اجر ة ۱ 
جواز التأجيل “AY Ji! O wlll E‏ 


حور شهادة الساء E‏ النکاح 


وغيره من غير الاموال  AN‏ 
يجب مراعاة العدل بى كيتابة 
الواشی ۱ ۷ 
معرضة كتابة الوثائق والشروط 
فرض على الكفاية ۸۸ 
بجوز ix!‏ الأجرة على كتابة 
الوئانی اجاعا ۸۸ 
TW‏ بوخذ بإقراره ۸۹ 
المول قول القر بالدين ۸۷۹ 
ليس القول قول المطلوب 
فى الأجلى ۸۹ 
باب الحجر على السفيه ۹۱ 
ابطال حجر السفیه ۹۷ 
إبطال الحجر بدليل السنة  >4١‏ 
إبطال ا حجر بالنظو ۳ 
اہک واب عن Goede‏ الحجر 4٩۳‏ 
آتوال الفقهاء فى مسللة الحجر 
السفيه 1940 
الرد على من فسر الرشد مجواز 
الشهسادة ۹۹ 


الا عان شر ط ۴ الشهادة 


AYY 


على السلمین 


141, 


141 


Y |‏ دلیل على بطلان شپادة الکفار 


بعضهم على بعضص ۷ں 
الحواب عن حجة من أجاز 
| شهادة العبید IA‏ 
| الرد على المالكية فى قوشم يجواز 
سهاده AN‏ 1۹۹ 
الاحتجاج بالنص على بطلان 
| شهادة EN‏ ™ 
الاحتجاج على ذلك ill‏ 94 
| الفرق بين شهادة EM‏ وبين 
جواز اقدامه على ib,‏ امرأتے 
ععرفه vo yo‏ 


ذ کر أقوال العلاء نی شنهادة ال می ۷۰۰ 
حال تحمل الشهادة أضعف 


من حال الاداء \ VY:‏ 
جوز شهادة EN‏ اي — 
| والنکاح إذا تواتر ا حبر عندہ ۷۰۱ 


جوز شهادة البدوی على القروى ۷۰۲ 


| تاویل حديث ای هريرة فى الباب ۷۰۲ 


دلیل جو از شهادة النساء E‏ اللکاح 
و الطلای ونحوها vr‏ 


اله : لا تجوز شهادة النساء ف vit‏ 
لا حلاف ق حو از شهادة الساء ۷۱ 
على الولادة : Vos‏ 
Y‏ حور Lil, sll‏ مع 6 ۱ ۷ 
می المدعى ۵ ۰ ۷ 
الحواب عن اراد المالكية على yy‏ 
| ی اللات ه « ٩‏ 











eS‏ د القليكات .لا تعلق عل الاسندلال بعمو م الآ على 
الا عطار ۳ | تحريم ابلنین إذا حرج be‏ ۱۹ 











۱ تشرط ی ! 

La‏ عن al.‏ لس 

0 | 2 المممهاء اس الہ‎ «JU ما‎ if} 
> سر‎ 

ظھور سماء ball‏ حین بعد التوبة 





ہے ۵ 


44 ۷ 

حمری اللعن على المعين ۱ 
الدلیل عل aL]‏ ر کوب البحر 

للتجارة ومحوها 1 





يحرم ركوب البحر عند ار axle‏ 








yl al ale ما اشتملت‎ ol 







صلاح Wall‏ والدین 

ut lc}‏ الله عن هذه الامو 
نما نى الله عن هذه الأمور 
لب الاختلاف والعداوة 


٭_. ا لایر لایر یگس ول ولو jA‏ وه وه واه انكس چات ۰ "سس FE, EE ME.‏ وا را کک oF ct oe‏ پک لوث «fe‏ ی #2202022 


E | 


مطبوعات ادار رة القرآن والعلوم الاسلامید) 


۵ کارڌن 5 لسبیلە چوك o ls‏ تن فين NN ٥٦٦۸۸‏ 














SN‏ ام القرآن ٥‏ مجلدات الطبعة الأولى NA‏ و ERE ERA‏ 0000 کو کو سوب للتھانوی 
اعلا ریم ۳۱ جز 0 1 سو تو ہوم E E‏ اب وی ال A‏ . ظفر احمد العثماني رح 
الاحوال الشخصية في الاسلام ETE E NA A RARA a ea‏ مع تمده د یسی gal‏ رق 
باه ر التظائر مع شرح لسري uk"‏ عيون البضائ " A AS‏ 
التفسیر و الفسرون Terre oe ree‏ وی چو eee‏ ا ei a rer. ee a ee ee‏ ۰ للدكتور محمد حسين الذهبي 
الجامع الصغين مع التاقع اگوی زوس سيد ع 11111 0 للإمام محمد 
شرح الطیبی على مشكاة الصابیم ١١‏ محلد ۱ ne a a ee‏ ام الطيبي 
العقاند الوئنية في الديانة النصرانبة — وعم و فصو معو ممعم سم سی ددع متسل طاهر التتير 
ee RA‏ جسوی ہی معط 3 سد ۰ تحقيق قاضی سجاد حسين 
الفهرس الموضوعى لآيات القران الكربم ES‏ 0 وه Tete eT‏ ۶۹9 سے و رت لسید مصطفی 
الدیاج شرح صحبح مسلم بن الحجاج ۲ محلد ف ع د a A EEE TEE I‏ ۰۰ للسیوطی 
القاموس سپ مہ ۱ 8903 ...... .........لسعدی أبو جيب 
الكركب الدري على الجامع الترمذي 6 مجلد ۔ nn teen‏ للكتكوهى 
المبسوط للسرخسي ۱ أجزاء مع الفهارس u... ¡ARCE‏ . .۰ للسرخسي ۱ 
الحاضرات فی النصرانبه . CERA AAA Aci ea a a A Te‏ لأبي زهرة 
| حسن الشاف 
الدخل إلى دراسة علم لکلا, سر ہت سس مہ سی ور ور بمب دی لدکترر حسن فعي 
۱ | لصنف ¿ya Y‏ آبي شيبة ١ ٦‏ مجلد ... wei‏ و a‏ عه TR‏ بى شيبة 
الات الطريفة في BE‏ عن vic‏ أبن أبى شيبة علي أبن حنيفة ..................... للعلامة الکوثری 
سمه ;= الصحفۂه ow‏ دم عبد الرشبدالنعمانی 1101770 0 i OES © Sew‏ ف ee‏ و يع ده + للسيوطي 
: اليل ۱ سا سرت بت وی با ہے محمد أنور البدخشاني 
تسهیل النطق E ER AAA‏ تس 
نسھیل أصول الشاشی aan‏ کک ۶ی یی a eee EE VERME NEAR‏ رت حر امكف از 5-9 بي 
تیسیر أصول الفقه. amey FN KA as ee‏ > ماخ PUMA‏ اس ۰ عمف آنور البدخشاني 
ا e Pi A‏ 
١‏ اجزا ء سر e o e‏ 
FEA PR‏ 
راخ الشف الوافي في النحو و التاريخ و العروض و القوافي و واوپواوردے اسه ءا مغ A + ee‏ 6 لقری 
المناسك AA AAA‏ ..................... محمد حسن السواتی 
rer‏ .ا ............ لظفر أحمد العفماني 
فواعد فى علوم الحديت ۲ RI, e e‏ للإماء محمد 
كتاب LY!‏ الإيثار لابن حجر 087۲تتسٹمبلب ہہ 
e‏ یراتا ..... للامام محمد 
ES‏ بتحقيق الاکتور شفيق 1 
كتاب الأصل ا معروف بالمبسوط ٥‏ مجلد اج 2 nn‏ لی عاصم الضحاك الشيماني 
Aa‏ 7 نیو ز ز× وت و رو 
دیس شرح کنر الدقائق وبهامشا es uu er‏ لاہن جماعة 
نف الما في لاه اي سو سس و ما یں 
و ارو 5-6 390 ene N.‏ 
| ° و و حر Vt E‏ طعة جدید الكمبيوتر) .... للعلامه انور د ہ الکشمیری 
عقيذه الاسلا۔ مع الحاشية تحیة الإسلام مع مقدمة العلامة البنوری ( er‏ يذه على ال العلامة أنور شاه الکشمیری 
فصل الخطاب في مسئلة أم الکتاب طبعة جديدة على اس ee‏ ...ات للعلامة انور شاه الكشميري 
كشف الستر عن صلوة الوتر طبعة جديدة على ' ...ا ا ا اہ محمد هاشم نهتوى 


رترصيح الدرة على درهم الصره.. e ma‏ ع اا 





